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00ل ا سد پا ا کر ا 
۱ اش والظیع الا خوام: 7“”ٌ٭ او چس رآ کسی مس ۔ بادارة القرآن کراتشی 
اعتنی بإخراجه الفنی وتصمیمه علی الکمبیوتر 0 تئ0 نعیم أشرف نور أحمد 
اشرف علی طباعتہ رچوجوچھویڑھھوا سس سس ریہ ہیں دو نار یں یق فھیم شف ور 
من منشورات . 
إدارۃ القرآن والعلوم الاسلامیة 
۷۵ گارڈن ایسٹ کراتشی ٥‏ - باکستان 
الھاتف : ۷۲۱۹١۸۸‏ فاکس : ۰۰۹۲۲۱-۷۲۲۳۸۸ 
001.5١٠.‏ ع41 ۲۵نا :۷۸۱۱ .کا 
ویطلب أیضا من : 1 
اللکتبة الامدادیة 01:1 کرت بات ال يك َالََرمة - السعرمة " 
مکتبة الایمان دا ہچ جع جو رن رے ری و السسائیقٰ الفینة اگورڈا- السعودیة ٠‏ 
مکتبة الرشد 2ح و ا کک ےہا اہ الریاف “ السغوذیة 
إدارۃ إسلافیات - با 


1202870 0ل ا ے9 رب 
اع کر ہے ہے حون کو ہی ہ۲ سہ ج۔ 


آ لقییہو جج کر ے٭ے 


غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعال - 0 


نحمدك یا من جعلنامن أمة خیر من لبس النعلین: وأسألك أن تصلی علی حبیبك 
رسول الثقلینء وعلی آله وصحب مادام دور القمرین . ٰ 

آما بعد! فیقول العبد المفتقر إلی رحمة ربە القوی أبو ا حسنات محمد عبد ا حی 
اللکنوی الأنصاری -تجاوز الله عن ذنبه الج لی والخفی- : ھذہ رسالة لطیفة مسماۃ بہ: 

(غایة المقال فیما یتعلق بالنعال؛ 

متضمنۂ لمقدمةاوبازن اق بعٹنی علی تَالفہا ما رایت ھذ(الاتفاف زمات 
شر وطغیان؛ أن الناس لا یبالون فی لبس النعال؛ وإن کان علیٰ خلاف أمر ذی ا لال 
ظائین أن لبس النعال کیف ما کان مباحء واستعمالھا کیف شاء یباحء وھل هذا إلا لعدم 
الاطلاع علی کتب الشرع ا منقول؛ وعدم الالتفات إلی الفروع والأصول؛ وفقھاءنا 
ا حنفیة خصمم اللہ تعالی بألطافہ ا حفیةء وإن لم یٹرکوا دفیقة فی هذا الباب؛ لکنہم 
ذکروہ فی مواضع متفرقة یتعسر جمعھا علی أولی الألباب؛ ورجائی من اللہ تعالی أن 
تکون هذہ الرسالة جامعة ما ذکروہ من ال مسائل والفوائدء حاویة ما استنبطه من الدلائل 
والزوائد وما توفیقی إلا بالل ؛ عليه توکلت وإليه انیب ء فھو حسبی ونعم الجیب . 


غایة القال فیا علق بالتعال ٤‏ القدمة۔ تحقیق لفظ النعل ومابتع' کا 


الملند مة 
فی تحقیق لفظ النعل وما یتعلق بە 


_ 

٠ 

قال صاحب القاموسٴ ': النعل ما وقیت ہە القدم من الأرضء کالنعلة عؤثة ٢‏ 
وجمعه نعال -پالگیں- وا خسن بن طلحة وإسحاق بن محمد وابو علی النال ا 


کلھم محدثونء ونعل کفرح وتنعل وانتعل لبسھاء ورجل ناعل ومنعل کمکرم ذو تعل ‏ 


1 بسم الله الرحمن الرحیم‎ (١) 

اخمدلذی لکرم وا جملال الکبیر التعال: اأشھد أن لا إله إلا هو وحدہ لا شريك لہ 0۸. 
ا حود والأنفال: وأشھد أن سیدنا ومولانا محمد عبدہ ورسولہ: صاحب القام الملحمودء والحوض " ٰ 
الورودء خیر من لبس النعال صلی الله عليه وعلی آله وصحبه وتابعيه صلاة دائمة بدوام الأیام واللیال . 

وبعد فھذہ تعلیقات علی رسالتی غایة القال فیما یتعلق بالنعال ' المسماۃ بہ: 

×ظفر الأنفال علی حواشی غایة ا مقال؛ 

یطرب مِطالعتھا الأذڈھانء وتنشط بسماعھا الآذانء أآرجو من الل تعالی أن یجعلھا خالصة 
لوجھه الکر؛ إِنه ذو الفضل العمیم . ْ 

قول : قال صاحب القاموس : هو محمد بن یعقوب بن إبراھیم بن عمر بن أبی بکر بن أحمد بن 
محمود بن إدریس بن فضل اللہ بن الشیخ أبی إسحاق الگاذرولی المشھور تُجد الدین الفیروزآبادی 
الئے ازی اللغری اِلتَافْ ولد فی الربیع الأول سنة ۷۲۹ بگازرون: وحفظ القرآن وھو ابن سبعء 
وانتقل إلی شیراز فأخذ الأدب واللغة عن والدہ وغیرہ ودخل بغداد وواسط: وظھرت فضائله؛ وکثر 
من اخذ عنه منھم الصفدی وابن عقیل وابن ھشام وابن عقیل وابن هشامء ودخل القاھرۃء وأخذ عن 
علماءھاء ودخل الروم والھند ولقی جمعا من الفضلاءء ودخل زبید فی رمضان سنة ٦۷۹ھ؛‏ فتلقاہ 
الأشرف إسماعیل وبالغ فی إکرامەء وصرف لە آلف دینارء وأضیف إليه قضاء الیمن؛ واستمر بزبید 
عشرین سنهّء وفی أثناءھا قدم مکة مرارا وجاور با مدینة مدةء وقد بالغ فی تعظیمه مخل شاہ منصور 
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صاحب تبریزء والسلطان بایزید متولی الروم وئمرلنگ وغیرھم: وصنف تصانیف کثیرۃ؛ منہا 
االقاموس؛ وتخریج أحادیث المصابیحء وشرح صحیح البخاری؛ وسفر السعادة وغیر ذلكء کذا فی 
۔بغیة الوعاةۃ فی طبقات النحاةٴ للسیوطی رحمہ الله . قلت : وکتابہ القاموس کتاب لطیف فی اللعة 
فاق به علی من قبلهء وعد به من اللجددین علی رأس ال الثامنة ء وکانت وفاته علی ما فی البغیة سنة 
٦‏ فی شوال . 

کس 


آفایة للقال فیما یتعلق بالنعال _٥‏ القدمة۔- تحقیق لفظ النعل وما یتعلق بہ 
ای مل شدیدالحافر؛ وانتعل الأرض سافؤ راجلاء والئتعیل تنعیلك جافرا لبرذوت 
اید ونحوہ -انتہی کلامه ملخصا۔ 

ٰ وقال امطرزی فی المغربٴ ۔بالغین اللعجمة-'': ناعل ذو نعل وقد نعل من 
"باب منع ومنهە حدیث عمر رضی الله تعالی عنہم: مرهھم فلینعلواء ولیحتفوا أی 
فلیمشوا مرة ناعلینء ومرة حافین لیتعودوا کلا الأمرین؛ وانعل الخف ونعلهء جعل لە 
ا رجورب مصل فواالڈی وضع علی الله کالصل للقدم واما قولۃعلی 
ااالصلا: والسلام: ۃإذا ابتلت النعال فالصلاة فی الرحال٤ء‏ فالراد بە اللأراضی الصلاب . 

ٰ وفی القاموس أَیضًا : نعلھم کمنع وھب لھم النعالء والدابة البسھا النعل کالعلھا 
ونمُّلھا وأنعل فھو ناعل؛ کثرت نعالهء وفرس منعل کمکرك: وا منعل کمقعد ومفعل 
اڑالارض الغلیظة ۔انتہی-. 

ٰ وقال النووی فی 'تہذیب الاسماء واللغات ‏ : النعل التی تلیس: وھی معروفة 
ٰ وھی مؤنثةء ونعل السیف ا حدیدة التی تنعل علی سفلهء وھی أیضا مؤنثةء کذا قال أبو 
آاغم اسشجتانی ٹی کغامالتگ رالاتك ھا <. 

تھا ہیل ہاوصسنتوصی ھت سیت اھت 7ئاسا اس اک الا 
۷إا ابتلت النعال فالصلاة فی الرحال) جمع نعل ء وہو ما غلظ من الأرض؛ وإما خمھا 
" بالذکر لأنہا لا تبل بأدنی ہلل بخلاف رخوۃ الأرض؛ وفی ال حدیث : کان نعل سیف 
رسول ال پل من فضة ء ای الحدیدۃ التی تکون فی آسفل؛ وفی ا حدیث : إن رجلا شکی 
لی رسول ال پل رجلاء فخاطبه بقوله : یا خیر من شی بنعل . فرد النعل مؤنثة وھی 
التی تلبس فی ا مشیء وتسمی الان ناسومةء ووصفھا بالفرد وھو مذکر ؛ لن تأنیٹہا 
)١(‏ قوله: وقال الطرزی؛ فی ا مغرب بالغین اللعجمةء قیدہ بە احترازًا عن کتابه الآخر اللعرب 
بالعین امھملة وھو مطول من ا لمغرب بالمعجمةء وھو أہو الفتح ناصر ابن أہی الکارم عبد السید بن علی 
الفقیہ ا حنفی الخوارزمی؛ کان لەمعرفة ٹامة ہالنحو واللغة والشر ء قرأ علی آبیه وعلی الوفق خطتب 
خحوارزم تلمیذ الزمخشری: کان رأُسا فی الاعتزال داعیا إليه حنفی الفروعء وکانٹ ولادته سنة ۵۳۸ 
ودخل بغداد حاجا سنة ٦٥٦۱ء‏ وجری لە ھناك مباحث مع العلماء وتوفی فی جمادی الأولی سنة 
٦ء‏ کتا فی تاریخ ابن علکكان٠ٴ‏ قلت : کتابہ الغرب تاب تفیس:مفید مشتمل غَلی کشٍف اللغات 
الذکورۃ فی کتب اخحنفیة فھو لھم کالأآڑھرقی والنوویٰ للشافعیةء وقد بسطت فی ترزجمته قی کتاب 
٭ 'الفوائد البھیة فی تراجم الحنفیة6 فلیراجع . 


کی 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال القدمة- تحتیق لفظ النع 
کے حقیقی٭ والعرب تمدح برق النعال وقیملھا من لباس الملوك اتی سن 
ْ وفی شرح شمائل الترمذی لابن حجر اللکی الھیتمی : النعل ما وق 
عن الارضء وأفردی بعنی الترمذی الحخف عنہا بباب لتغایرھما عرفٌاء بل نة الا 
الأرض قیدًا فی النعل سای جس ' 
وقال العلامة آحمد بن محمد الشھیر بٴالملقریٴ ا مالکی امغزلی کا 
التعال فی مدح خیر النعال ٴ فی ان ظاھر کلام صاحب القاموس وبعض أئمة اللعة ٴ 
فہف وقد صرح بالقیدیه ا مولی عصام الدینء فإنه قال: ولا یدخا 0 
کا ری تا یہ القام عنالارمن اتی وا خجر لارویۓ ندورتا واکٹر اعتراضاتا 
العصام غیر لازم بعد التآمل وإمعان النظر ۔انتہی کلام المزی- . 
تم قال: فان قلت : ما کرئی ہی ان الم موم سے نل سک 
اأحدھما: : آنه سمع تصغیرها علی نعیل بغیر تاءء فقد علم ان تصغیر اللؤنٹ ا خالیٰ 
اتا لی ین رفعا إ یۃ بمرت فائیث الاسی: لأئ الصغعیر یرد إلی أصله کما 
ابن مالك فی الاألفیة َ: ۱ 3 
ویمرف التقدیر بالضمیر ۰ وتحوہ کالرہ پی النصئ ً 

ٰ وثائیہما: خطاب رجل لە عليه الصلاة والسلام : "یا خیر من شی بتعل "ا 
فلت : لا دلالة فکل منہما علی ما ذکرء أما الأول فھو من باب الشذوذ؛ فلا بل 
إليهەء ونظیرہ ہ ألفاظ مؤنثة سمع تصغیرھا بغیر ثاءء نحو حرب وتاب وڈو علی آنه 
صرح بعض أُھل اللغة ان تصغیر نعل نعیلةء ولعله یتین ما یقتضیه القباس . وأما انا 
فقال فیه ابن الآئیر : ا إنه قد تقرر فی فن العربیة أن التأنیث إذا کان غیر حقیقی بج 
کالمذکر: آٗ]٭۳8 3۱ے3إ۷“"ْ 
قلت 7 استشکل إطلاق ابن الأثیر بجا تقرر فی فن العربیة أن امؤنٹ عاٗ 
نوعین : نوع ظھرت فی۔ التاءء ونوع قدرت فيه التاءء فالأول ثلائة أقسام : مؤنٹ العنی) 
نحو عائشف تھا لا بھی الا شور اوت اتل نحو حمزۃ فھذا عکس ماق 
ہؤنٹ إِلا ضرورۃ+ وما لیس معناہ مذکرا حقیقة کخشبة ونحوہ: فھذا یژنٹ إلی لذظً 
نحو حَشْية واخدةٌ ولیعلم ان هذا التقسیم فی ما بیتاز ذکرہ ہ عن مؤئثہ فان لم یتمیز نحو 
ا انث مطلقاء ولذا وم من استدلِ علی کون نل سلیمان علی نینا وعليه الصلاة 


قاپة الال فیما یت یتعلق.بالنعال 


لام بقولہ تعالی 23 5 رص..,,001 

۱ آما النوع الثانی : وھو الذی قذارت فيه التاء نحو کتف ونعل وید ونحوها فمأخذہ 
ا سال علی آق ×فيه تاء مقدرةۃ رجوعھا فٰی التصغیر؛ نحو کتمی: ویعرف تأئیلہ 
1 بعود الضمیرء وحذف تاء العدد وغیرھماء فان سمع تآأنیٹہء ولم ترد التاء فی تصغیرہ 
کان نظ الکورا لی شائعل زا ادطی 

١‏ ئم رایت للمولی عصام الدین فی ٴ شرح الشمائل اعتراضًا علی نحو إطلاق ابن 
آالأئیر عند شرح قوله: نعل واحد الظاعر واحدةء ویوجه تذکیرہ بن النعل مؤنث غیر 
حقیقی ؛ ویرد عليه آن الفرق بین ا حقیقی وغیرہ فی إسناد الفعل وشبہه إليهء لا فی العدد 
لاڈاننتی- وو موافق ما سٹح لی+ إذ لیس مرادہ یالعدۃ الحضر فیة حسیما هو معلوم) 
ا رد آتیذ العلافة ان حجرء إِذ قال: :۶ شع اقققرت لاوز ت کا واحت 
ویحتاج التاویل؛ ولا یکفی تألیٹہا غیر حقیقیٰ ا 

رفال قاضی القضاةۃ شھاب الدین ا حافظ اس اد فی اقتع البارو. 

مد سا تگلے علی حدیث الاسراء علی. قولہه گااز: ١طت‏ مخ ذمب عتلی کہ 
ا1ء ػڈاء وقع ہتذکیر الوصف علی معی:الاناء؛ لا علی لفظ ال للع لئ تا 
ى رقف ا جا بے کلام ابن الأثیر السابقء إذ لو کان اطلاقه کافیّا لاعتذر ا حافظ بہ 
من غیر إرادة الإناء؛ نعم یصح مالقاله ان الأثیز قی متل قول ناد لائس؟ کیلب کات نعاج 
رسول اللہ ننلة؟ بحذف تاء التأنیث من کان للآسناد هذا الفعل إلی النعلء وھی غیر 
حتیقیةہ-:وطقل ذلك جائز إذا کان غیر ا حقیقی ا مسند إليه الفعل أو شبہه اسما ظاھراء 
نحو طلع الشمس: بخلاف الإسناد إلی ضمیرہء نحو الشمس طلعت: فلا بد فیه من 
التاء ولا خحذف فيه إلا فی ضرورۃ الشعر: 

والعلامة ابن حجر الکی قال فی قوله: کان ا کان العائیث غیر حقیف بی صح 
تنذکیرھا باعتبار الملبوس -۔انتہی-والظاھر ا جاری علی قواعد العربیة أنە لا - کی 
إسناد الفعل إلی النعل بحذف التاء إلی الاعتذار بالتاویل ا مذکور إذ الأمر جائز بدوئہ: 
إلا أن یقال : إنه زیادة خیر ۔انتہیٰ کلام ا مقری رحمه الله فی فتح المتعال - وھو ات 
لطیف طالعتہ ہتمامه فی ھذہ السثة: فوجدته جامعًَا ما تفرقء وحاویا ما تشتتء وقد فرغ 
من تالیفه فی المدینة المنورة سنة ۱۰٢۳‏ نُلاث وثلاٹین سی رت ہ٭فی آخرہ ورتبه 
وو 


غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعال ۸ __ القدمة۔- تحقیق لفظ ال 


علی مقدمة وأربعة أہواب: أما ا مقدمة ففٰی معنی النعل والقبال وائشرك ولا 
یناسب ذلك؛ وأما الباب الأول فقی بعض ما ورد فی النعال الشریفة النبویة علی ٥‏ 
أافضل صلاة وتحیةء والباب الٹانی فی صفة مثال نعله الشریف: والباب اٹالٹ 5 
نبذ من المقطعات التی أنشدھا علماء الغرب وغیرھم فی وصف نعل الکريم؛ 9| 
الرابع فی سرد جملة من خواص الامثال اللجربة ومنافعه المنقولةء وأ حق تج--- 
مشمنة للر یز الذی صنفہ پکپوپویس او 
تعل تەق العلین:والتی وله رحمه الله تعالی رسالة صغیرة آخری موسومة بالنف 
العنبریة فی نعال خیر البریةء الفھا قبل تالیف ٴ فتح امتعالٴ وکان وفاتہ علی ا 
عیاذاس- الا فی آغان القرن اخادی عئر سن ٠ ٤٤‏ إحدی وآربعین بعد الأل 


جزاہ الله عنا جزاء خیر. 

رق اضیع اہ النین احمد بی یوتف برق مبید انفلی الڑی ا 
السمین" فی کتابه ‏ عمدۃ ا حفاظ فی تفسیر أشرف الألفاظ ‏ فی مادة نعل النعل مایڈ 
الانسانء أی یلبسە فی رجلهء وانتعل لبس فعلاء والنعل مؤنثة: وفی ا حدیث : کانائہ 
ارومزہ پیا وس سردانی رسرب ہس ہو ایا - 

لنعال فالصلاة فی الرحالء قیل: ھی ھنا ما غلظ من الأرضء وقیل: ھی انم 
المعروفةء ویکتی بالنعل عن الرجل الذلیلء وقیل : إِنما مر مرسی بخل نعل لا 
ای فاخلع تعليك 4ہ لأنہما کانا من جلد حمار لم یذبغ -انتہی--. 


ر0 


غایة المقال قیما یتعلق بالنعال ۹ اأحکام النعال ا متعلقة بالوضوء 


۱ الیاںپ الأاول 
فی مسائل تتعلق بالنعل علی سبیل ا ٣جمع‏ والاستیعاب 
یحیٹ 3 تم جحد جج الزبر ا لمتطاولة : والصحف الملتداولة 


وفیه فصول ھی للمھمات اأُصول 


فصل فی الوضوء وما یتعلق بە : 


2 


مَساَلة: 


یجوز الوضوء فی النعلین بشرط ان یصل اماء إلی کل جزء من أجزاء الرجلین؛ 
وذلك لان الفرض اما هو غسل الرجلینء وو حاصل فی النعلین أیضاء کیف لا وقد 
روی الجماعة إِلا الٹرمذی من ابن عمر رضی ال عنہما قال: إنی رأیت رسول اللہ ب 
یلبس النعال التی لیس فیہا شعرء ویتوضاً فیہاء فأنا اأحبٰ أن ألیسھاء وستعرف تحقیق 
هذا ا حدیث إن شاء الله تعالی . 


عُ 


فساله : ْ 

سرّح القتھھ آله لا یچرج للسم علی العلینء وت فی ا لپخزم وضو 
لفوات الرکن؛ أی غسل الر جلین آو مسح الحخفین: لکن روی ابن جماعة عن علی بن 
محمد عن وکیع عن سفیان عن أبی قیس الأودی عن الھذیل بن شرحبیل عن ا مغیرۃ بن 
شعبة رضی الہ تعالی عنه أن رسول اللہ یك توضاً ومسح علی ا حوربین والنعلینء ورواہ 
الترمذی عن مناد ومحمود بن غیلان قالا: حدثنا وکیع السند وا لمتنء ثم قال: ہذا 
حدیث حسن صحیح ورواہ آبر داود عغن عشان این آئے ٹےة عن وکیع إلی آخخز السند 
ز ارت تم نقل عن عبد الرحمن بن مھدی نہ کان لا یپحدث ہذا اطیذزیت:: لان 
المعروف عن المغیرۃ ان النبی بل مسح علی الخفینء ثم روی عن مسدد وعباد بن موسی 
عن حشیم عن یعلی بن عطاء عن أبيه عن آوس بن حیفة بی آوس الثقفی أن رسول اللہ 

1۵ 


غایة اللقال فیما یتعلق بالنعال 75 أحکام النعال ا1 التعا :' 
کٹا وفی روایة عباد: رآأیت رسول اللہ ہل آنی علی کظامۃ قوم فتوضا ومسح عا 


ََ تو تر 


رقابة., قال ای الائی: كَظافة ۔بکسر الکاف وظاء معجمة مفتوحة ومیم- ھی ک 
وھی آبار تفجر فی الأرض متناسقةء ویخرق بعضھا إلی بعض فیجمع میامًا تخر 
منتہاھاء فتسیح علی وج الأرض -انتہی- وروی اأحمد بن حنبل اار6 
الحدیث السابق؛ فھذہ الروایات شاھدة علی جواز مسح النعلین وکفایہ نی الو 
ولأصحابنا فی ال حجواب عنہا مسالك ثلائة : "_ 
الأول: حمله علی النعل من ا چورب؛ قال فی فتح القدیرٴ ابا 
الحدیث ؛ لأنہا واقعة حال لا عموم لھا هذا إِن صحء کما قال الترمذی: وإلا فقا 
الضعیفة عن الإمام آحمد وابن مھدی ومسلم؛ قال النووی کل مہم لو اقرد از 
ا رمذی مع أن ا جرح مقدم علی التعدیل ۔انتہی- . " 
والٹانی: حمله علی اتل اساتاعلی آطرومت رھو ما اختارہ ال 
وغیرہ قال الشیخ عبد ا حق الدھلوی فی شرح المشکاةٴ : ا جورب خف یلبس ء 
الخف للبرد؛ أو لصیانة الخف الأسفل؛ ویقال لە ۰ 9 . ث؟ 
کون قد لس الین فوق اخمورین٠‏ کم لہ اخطای :وم بر علی ا 
ضم إلیہما مسح النعلینء فعلی من یدعی جوا الاختصار علی مسحھما الدلیل . 
والثالث : إِن مسح النعلین منسوخ ‏ نقله الخ الدھلوی عن سن الای ؟) . 


فائد ة: 

- المدکور فی روایة و داود هو اہن حذیمة الثقمفی: والد عمه ابن اوسء کا 
ڈگزع آمتی وقال آبو نعیم فی معرفة الصحابةَ : اختلف التقدمون فی اوس ھا 
فمنہم من قال : آوس بن حذیفةء ومنہم من قال : أوس بن أپی أوسء وکنیتہ آبو إیاس' 
آئقت< وقال ان معین.: اوس مت آوسوںة وأاو س ابن اوس واحد رھذاخطامت) 
تبعە آبو داود وغیرہ فافٰ آوین تر ارس القلے الضعانىی قرف زوق غخ۔التسی 
فضل الاغتسال یوم ا جمعةء کذا فی التہذیب وتہذیبە . 

واہو قیسں الأودیٰ الذکورٴ ارسود اسنہ عب ارس بن خر را کچ 


۱ ۲ 


کااش 2 


ان فی 


1 


ھا رثتال فا صلی الال 3ے ۱۹.۰ ۱۹۳۰۰ اگام التعال ااتعلقۃ بالوضیء 


ادا تابعه علی هذہ الروایةء والصحیح عن الغیرة روایة لملسح 00187 
ارززا: ای عات ئی سی“ سے الع الامی والللائیٰ من الھے الرات×زفٹر 
ازیہٹی حدیک الغیرۃ ۶ا نقال 8 مٹکر ضف فان افٹوری راسمة وائن مھدی 
ویحیی بن معین وعلی بن ا مدینی ومسلم بن ا حجاج -انتہی۔ . 

وقال الشیخ تقی الدین فی الإمامٴ : أبو قیس احتج بە الیخاری فی آ صحیحہ ۔ 
وذکر البیہقی فی سننهٴ : أن با محمد یجیی بن منصور قال : رأیت مسلم بن اخُجا 


ضعف ھذا الخیرء وقال: اہو یس الاوقی وھذیل ا عھلانے فدکرٹ مہ ا خکا 


٦ 


لا اساس تح تحت ال عمق نقالہ سمعت ا سورس 
بہعوت ااَفاَائة آلے سے شئرل: قالوعد آل سی بی عھدی: قلت نشان الج ری: 
لو حذثنی بحدیث أبی قیس عن هذیل ما قبلته منك - انت -. 

زخلیث آیں موسی الاشری اللیق اشار الیة ابو خاوقای سننهە بقوله: ویروی 

سح ا جوربین عن آبی موسی أیضاء آخرجه ابن ماج فی سننه .۔ والطبرانی فی 
سس ستوا سحتہ عن الضحاك عن آبی موسی:_ ان رسول اللہ وت مسح 
علی الجورہین والتعلین ہی ہیر النستق' لان ماج وتيتك 
الشیخ ت: لی الدین فی الامامٴ + ولم اخده فی الاسشتر؛ ولا ذکرہ اب ئ) 
الأطرافٴ اد سم ہس مو کزان أن الضحاك بن عبد الرحمن 
لم یثبت سماعه من بی موسی؛ وعیسی بن سنان ضعیف لا یحتج بە -انتہی- . 

وآخرجه العقیلٰی فی کتاب الضعفاء: وأاعله بعیسی بن سنانء وروی عید الرزاق 
فی مصنفهہٴ اک نا الٹو زی طخ الزیر فان ظرن کسی یئ غد ال فال: رایت علىا رفضی 
لہ عنہ بالء فمسح علی جوربیە ونعليه. ثم قام یصلی . وأخبرنا الٹوری عن منصورعن 
عالد بن سعد قال : کان أبو مسعود الآنصاری بسح علی جوربین لە من شعر ونعليه . 
أخبرنا الٹرری عن بحیی عن بی ا حاس عن ابن عمر أنه کان بھسح علی جوربیہ ونعليه - 
اتی کلام الزیلعی ملںخصات. 

قلت : منە یعلم ان روایات مسح النعلین ضعیفةء ومع قطع النظر عن ذلك لم یرو 
فی روایة مسحھما فقط بل مع ا لجوربینء فیمکن حملھا علیٰ الاحتمال الأول والٹانی - 
والل اآعلہ- 


٦۷ ٍ 


غایة اللقال فیما یتعلیق بالنعال ٰ و ۱ تطھیر النجاسة من اج٥‏ 


المراد بالمنعل فی قول الفقھاء: یجوز المسح علی جوربيیهٴ المنعلین 7 
بالاتفاق بین علعاءٹا الثلاثةء وفی اللخینین غیر النعلین والجلدین علا ا 
حنیفة لا یجور سا ریہ رعليه الترقٰ) تا جنل علی ات ا 
للقدم+ وھو بسکون النون من باب الإفعال من أنعلء کما ذکرہ النسفی فی| النا 
وتبعه صاحب الدر الختار ‏ وغیرہ وصرح فی القاموسٴ و الغرب ممجیٹ بالا 
أیضا من باب التفعیلء وصرح بجوازھما العینی فی شرح الھدایة ھذا. 


إذا آصابت النجاسة خفًا أو نعلاء فان لم یکن لھا جرم کالبول واخہ کا 
من الغسل رطبًا کان أو یابسّاء وکان القاضی أبو علی النسفی یحکی عن الشیخ ا 
اھر سضسین التصل٢ن‏ تال :اذ اصاب نعل یول آوخخمرہ نم مشی علی ہا 
الرمل ؛ اح ٹڑی تہ تعفی الم اس وجف ثم مسحہ بالأرض: یظھر عند أبی حۂ 
وھکذا ذکرہ الفقيه ابو جعفر عنهء وعن أبی یوسف مثل ذلك إلا أنه لم یشترط ا فا 
وآما التی لھا جرمء فإن کانت رطبة لا یطھر إلا بالغسلء ھکذا ذکرہ فی نچ 
یں ا ۴ تو سقت:ء : آنه إذا مسحه بالرمل آو التراب ٹم مسحه تطھر علی قیاس ما 
وإليه مال مشایخنا للبلری؛ وإن کانت یابسة یطھر با حك وا حت عندھماء ونالاہ. 
لا یطھر إلا بالفسل؛ والصحیح قولھما؛ لحدیث: إذا أتی أحدکم اللسجد : تق 
نعل فان کان بہعا اذی فإذا حکە وحته زال جرم النجاسة: رما بی من زا 
تشربه وھو قلیل؛ والقلیل عفو نے کت یی رای بالری من لت 
السرقین فی طریقھم . 

واعلم رس ہد الصغیر کی اتی ہج واحك 
نقول لا تطہر إلا بالسے لان اخت سر ہے تھسا آڑرقی ایت لاتری آن السا 


۸ 


غایة القال فیسا تی تالتعال ۳٣۳‏ تطھیر النجاسة من الخف وال: 


إذا آصاب یدہ نجاسة فمسحہ بالأرض یطھرء ولو حته؛ أو حکه لا یطھر . 

ثم فی صورۃ غسل النعل والخف إن کان ا حلد صلبًا لا یتشرب رطوبات النجاسة: 
یغسل ثلاث مرات٠:‏ وقیل : یغسل ثلاث مرات دفعة واحدةء والأصح آن یغسل ویترك 
فی کل مرۃ حتی بنقطع التقاطرء ویذھب الندوۃ وإن لم بییسہ وإِن کان رخواء فقیل لا 
بطھر أبدًا عند محمد إذالم یکن عصرہء وفی ظاھر الروایة یطھر بالغخسل؛ ھذا کله من 
'الذخیرةّء و فتاوی قاضی خانٴ وغیرھماء وفی البحر الرائقٴ عند قول الانن: 
والخف بالدلك ینجس ذی جرم؛ وإلا یغسلء آی یطھر الخف بالدلك إذا أصابته نحاسة 
لھا جرمء فإن لم یکن لھا جرمء فلا بد من غسله؛ لحدیث أبی داود: إذا جاء أحدکم 
الملسجد فلینظرء فإن رأی فی نعليه اآذی فلیمسحھما ولیصل فیہماء وخالف فيه محمد 
وا حدیث حجة عليه٠ٗ‏ ولھذاروی رجوعه؛ کما فی النہایة . 

وقید الصنف با خف؛ لن الثوب والبدن لا یطھران بالدلك إلا فی ا نی ؛ وعلی 
هذا فماروی عن محمد أن ا لسافر إذا أصاب یدہ نحاسة فمسحھا بیطھر فمحمول علی 
أن الملسح لتقلیل النجاسةء وإلا فمجرد المسح کیف یطھرہ فإن محمدا لا یجوز التطھیر 
بغیر ا ماءء وھما لا یقولان : بالدلك إلا فی الخف والنعل٠‏ کذافی فتح القدیر َء وظاھر 
ما فی ٴالنہایةً ان السح للتطھیر فیحمل علی أن عن محمد روایتین ولم یقیّد 
الصنف بالحفاف إشارة إلی أن قول أبی یوسف هھنا هو الأصحء وھما قیداہ بالجفافء 
وغلی قوَله آکٹز اللشایخء وفی النہایةٴ و العنایة و ا حانیة و الخلاصة عليه 
الفتوی؛ وفی الکافی الفتوی علی أنه یطھر لو مسحہ بالأرض بحیث لم یبق أثر 
الىجاسةء وعلم منە ان اللسح لا یطھر ما لم یذھب آثر النجاسة . 

ٹم اعلم آنا قد قدمنا أن الطھارۃ با مسح مختص با خف والنعلء وآن المسح لا ینبغی 
فی غیرھما کما قالواء لکن ینبغی ان یستٹنی منە ما فی الفتاوی الظھیریة ‏ وغیرھا. 

إذا غسل الرجل محجمە ثلاث مرات بثلاث خرقات ء أجزأہ عن الغسلء ھکذا 
عو آہز الات رلقلمئی "ھر ایر اناو ٹر قال! زواسشیارل التمد 
إذا تلطخ ء ویخاف من الإسالة السریان إلی الثقب . 

وفی الظھیریة : خف بطانة ساقه من کرباس؛ فدخل فی خروقہ بجس؛ فغسل 


الخف ودلکە بالیدء ئم ملأہ ماء وآراقهە:ء طھر الکرباس للضرورة ۔انتہی ما فی البحر 
۹ 


سے 70 خ بث سس ١‏ ڑ9 ۱ 
ملتقطا۔ . و 


وفی الھدایة : إذا آصاب ا لخف نجاسة لھا جرم کالروث والعذرةۃ وائذٹ نجفت " 
فدلکه بالأرض جازء وھذا استحسانء وقال محمد: لا یجوز وھو القیاس؛ لأن ' 
التذاخل فی الخف لا یزیلہ ایفاف ولا الدلكء ولہما ترله علي السا والسلام: نان 
کان بہما أذی فلیمسحھما بالأرض؛ فإن الأرض لھما طھور -انتہی- وفی شرح 
الأشہاہ والنظائر ‏ للحموی فی التمرتاشی نقلا عن أبی الیسیر : أن الخف نما یطھر بالدلك ' 
إذا آصاب النجس موضع الوطءء فإِن أصاب ما فوقہء لا یطھر إلا بالفسلء والصحیح '' 
أنه علی الاختلافء ومثله الفروای الوجه الذی لا شعر عليهء أما الوجه الذی عليه ' 
الشعر فلا یطھر إلا بالغسل ۔انتہی۔ وھذا خلاصۃ ما ذکروہ فی ھذا البحث: وان 
شثت زیادۃ تفصیلء فارجع إلی ”الأسفار الفقھیة“۔ 

زآما الحدیث الذی استدل بە صاحب ٴالھدایةٴ وغیرہ لأبی حنیفة وأبی یوسف 
فمروی فی سنن آبی داودَ وغیرہء وسیأتی ذکرہ فی فصل الصلاة إن شاء الله 
تعالی . وروی أبو داود بإسناد صحیح عن أبی ھریرۃ قال : قال رسول اللہ کل : ۷إذا وطی 
یکم الاذق بخفيه فطھورھما التراب)ء ورواہ ابن حبان فی صحیحهٴء وقال: 
حدیث صحیح علی شرط مسلم ولم یخرجاہء وفی روایة لە عنە مرفوعًا: ‏ إذا وطی 
احدکم بنعله الأذی فإن التراب لە طھور؛ وروی ابن عدی فی ٴالکاملٴ عن عبد اللہ بن 
زیاد بن سمعان مولی آم سلمة عن سعید ا مقبری عن القعقاع بن حکیم عن أبيه عن عائشة 
قالت : سألت رسول اللہ پل عن الرجل یطاً بنعليه الأذی ء قال : التراب لھما طھور. 


صرح فقھاءنا فی مواضع شتی أ نالثوب لا یطھر بالدلك بالأرضء وعليه الأئمة 
الباقیة مع آنه قد روی أبو داود پإسنادہ إلی أم سلمة أن امرأۃ سألتب ا فقالت : إنی امرأۃ 
۔اطیل ذیلیء وآمشی فی ا لمکان القذرء فقالت: قال رسول اللہ ظل: بطہرہ ما بعد 
وروی أَیضا عن امرأۃ من بنی عبد الأشھل أنہا سألِت رسول اللہ قٍ فقالت : یا رسول 
لله! إن لنا طریقا إلی المسجد منتنًاء فکیف نفعل إذا مطرنا؟ قال : ألیس بعدھا طریق 
ضب٤‏ اقالت: اللہ ہا قال: قَت ہہ فالروایتان۔ تدلان علی ظہھارۃ الأٹوں 


جو را اہ 


غایة المقال فیما یتعلق بالتعال 0390"۷۷۹ 0 اأحکام النعال ا متعلقة بالصلاۃ 
بالدللک, ٰ ۱ 
قال بعض علماءنا فی تأویل الحدیث الأول : أی یطھر المکان الذی بعد الکان 
الاول بزوال ما تشبث بالذیل من القبذر یابسَاء وأقرہ علی القاری فی شرح المشکاةء ثم 
فَالَ: وڑھذا التاو یل متعین علی تقدیر صحة الحدیث لانعقاد الإاجماع علی ان الثوب إِذا 
اصاہته نجاسة؛ لا یطھر إلا بالغسل بخلاف الخف ۔انتہی۔ . 

قلت : ھذا التاویل لا یتمشی فی الروایة الثانیةء فإن فیه التصریح با مطر إلا أن 
یقال : لیس فیہا السؤال غن الذیل والٹوب ؛ فلعل السوال یکون من النعل والخف -۔واللہ 
أعلم-. 


فصل 
فی الصلاة وما یتعلق بہا وفيه مسائل 


ےاألة: ٰ 

یجوز دخول الملسجد متنعلا بشرط أن یکون النعلان طاھرینء صرح بە الفقھاء 
ودلت عليه الآخبار والآثارء وذکر بعض أصحابنا أنه سوء أدب ؛ قال السید ا حموی فی 
اق الاش ا والنظائر آ تحت قول ا اتن فی بحث أحکام الملسجد : فمنہا تحرم دخولہ 
علی ال جنب وإدخال نجاسة فيهء ولذا قالوا: ینبغی لن أراد أن یدخل الملسجد أن یتعاهد 
النعل والخف عن النجاسة ثم یدذخل ٠‏ فيه احتراز عن تلویث الملسجد ۔انتہی- . 

وفی رد المحتار فی ال حدیث : صلوافی نعالکمء ولا تشبہوا بالیہود والنصاری؛ 
رواہ الطبرانی؛ کما فی ا جامع الصغیر رام لصحتەء وأخذ منه جمع من ا حنابلة أنه 
سنةء ولو کان یمشی بہا فی الشوارع؛ لان النبی پل وآصحابہ کانوا شون بہا فی طرق 
الدینة ثم یصلون فیہا . قلت : لکن إذا خشی تلویث فرش المسجد بہاء ینبغی عدمهء 
وإن کانت طاھرۃء وأما السجد النبوی فقد کان مفروشا با حصی فی زمنە عليه الصلاۃ 
والسلامء بخلافه فی زمانناء ولعل ذلك محمل ماٴفی "عمدۃ المفتیّ من أن دخول 
السجد متنعلا من سوء الآدب -۔انتہی کلامە- وقد ورد فی طرق کثیرة: أنه عليه الصلاۃ 


مو 


غایة القال فیما یتعلق بالنعال ٦‏ اأُحکام النعال المتعلقة با : 
رالسنلام کان یصلی کی اخقینٰ والطاٰ/ مُظامر آن ملائدلہ یکن لا خی ال ا 
ذلك غلیٰ جراز دخول السجد ملا 
لابتالن: لو :ار زلتتعل فی لاجد ما أمر موس علی ینا وعلیہ الصلاۃ .ا 
تلم لہ سیع سک تالرادیٰ لت وقد آمر بذلك بقوله تعالی: ٭إنّی آنا - 
فَاخلع تَعلَيك إِنَك بالواد المقّدس طوی 4. . 
لانا نقول : : إنما آمر بذلك لأمر آخرہ فقد أخرج الٹرمذی عن ابن مسعود قال 5 


دنام 


رسول الله : پ: (کان علی موسی یوم کلمه ربه کساء من صوف وجبة صوف وسراوہا ا 
صرف وکانت تعلاہ من جلد حمار میت٤. ١‏ 
راقرج غہد الرقاق الف بائی ران کسبفموائن بی حا عن علی رضی اللہ | 
سب اخلع نَعليكَ٭ قال : کانتا من جلد حمار میتء فأمر بخلعھما." 
وأخرج عبد بن حمید عن الحسن قال: ما بال خلع النعلین فی الصلاۃء إِما أمر موسی آتاا 0" 
یخلع نعلیه لأنہما کانتا من جلد,حمار میت. وأخرج عبد بن حمید أیضا مثله عن کعب کا 
وآخرج ابن آپہی ات عن الڑھریٰ قال : کانتا من جلد حمار أھلی . وآخرج اض 
عن مجاھد قال : کانت نعلا موسی من جلد خنزیر . وأآخرج عبد بن حمید وابن أبی حا " 
عن عکرمة فال: إنما أمر بخلع نعليہ کی یلمس راحة قدمیة الأرض الطیبة. وفی تفسے ‏ 
الإمام فخر الدین الرازی ذکروا فی قوله تعالی : طِفَاخَلَم تَعلَيك4 وجومًا: أحدھا: " 
أنیما کالتا بن جلد حمار می وعو قول غلی رضی الل عنه ومقاٹل والکلبی والضَحًاك 
وقتادة والسٰدّی؛ والٹانی: آنه ما أمر بخلعھما لینال قدماہ برکة الوادیء وھو قول ' 
اخسق سید بغ جبیر ومساقدء راقائثة آن پسمل ذلذعلی طے الضا یئ ا 
بطأھا إلا حافیّا؛ لیکون معظمًا وخاضعا عند سماع کلام ربە تعالی ۔ 
زایا امل الاشاركاقاد 8ی را ئےڈلکر مر کاء 
اُقا ن النعل یفسر فی النوم بالزوجة والولدء فقوله تعالی: فَاخلع 
تعلَيك ٭ إشارة إلی آنه لا یلتفت خاطرہ إلی الزوجة والولدء وآأن لا ییقی مشغولا " 
بأمرھما. وثانیہما: إِن امراد بخلع النعلین ترك الالتفات إلیٰ الدنیا والآخرۃ بأن یصیر ' 
مستغرق القلب بالکلیة فی معرفة الله تعالی: والمراد بالوادی اللقدس وادی قدس اللہ ٰ 
تعالی وجلالن 
۷۲ 


غایة ا مقال فہما یتعلق بالنعال ۷ اأحکام النعال ا متعلقة بالصلاۃ 


والتہا: إن الإنسان حال الاستدلال علی الصانع لا یِکنە أن یتوصل إليه إلا 
بقدمتینء وھما یشبہان النعلین؛ لان بہما یتوصل العقل إلی المقصود وینتقل من النظر 
فی الخلق إلی معرفة الحالقء فکأنه قیل لە: لا تکن مشتغل القلب وا لحاطر ہتینك 
القدمتین؛ لنك وصلت إلی الوادی المقدس الذی هو بحر معرفة اللہ تعالی ولحة 
ألوھیته ۔انتہی کلامه- . 

ٹم قال: لیس فی الایة دلالة علی کرامة الصلاۃ والطواف فی النعلء والصحیح 
عدم الکراهةء وذلك لانا إِن عللنا الأمر بخلعھما بتعظیم الوادی؛ کان الأمر مقصورا 
علی تلك الصورةء وإن عللناہ بن النعلین کانا من جلد حمار مدبوغ: فجائز أن یکون قد 
قاناسحظور؟ فنسخ بقوله عليه الصلاۃ والسلام  :‏ ا إھاب دبغ فقد طھر٤ء‏ وقد صلی 
النبی بد فی نعليه -انتہی- . 

وفی فتح ا لمتعال ٴ: فلت : ؤوقدتذکرت والحدیث شجون ما حکاہ أخد أسلافی: 
وھو الاإامام الصوفی وحیكددھری سیادی آہو عبد الله المفرئ التلمسائی نشاة وئبراء قاضی 
حضرة فاس فی کتابہ "ا حقائق والرقائق ” عن الإمام فخر الدین ونصه : حدثت أن الإمام 
الفخر مر ببعض المشیخة من الصوفیینء فقیل للشیخ : هذا یقیم علی وجود الصانع ألف 
دلىلے فلو قمت إليەء فقال الشیخ : لو عرفه ما استدل عليهء فبلغ ذلك اللاإمامء فقال : 
نحن نعلم من وراء ا حجاب؛ وھم ینظرون من غیر حجابء وھذا قوله فی التفسیر أن 
النعلین ھما ا مقدمتان . . . إلخ ۔انتہی- . ۱ 

قلت : وقد کفر بعض من لا علم لە من الطائفة الصوفیة الصافیة بتفسیرهم الآیات 
القرآنیة جا لم یشھد بە النقل من ذلك تفسیر النعلین بالمقدمتینء ولیس کذلك: فإن لیس 
غرضھم من تفاسیرھم القطع واختم: بل مجرد الاشارةۃء وھو لا یوجب التکفیرء بل هو 
عین الما رس التین: ورایت نی کاپ الٹرق ون الڑہ اکم وائركدھ تلکباد جوا 
الإسلام الغزالی أنه قال فی فصل من فصولە: من الناس من یبادر إلی التأویل بغلبات 
الظنون من غیر برھانء ولا ینبغی أن یبادر إلی تکفیرہ فی کل مقامء بل ینظر فیەء فإن 
کان تأویله فی أمر لا یتعلؾ بأصول العقائد وأمھاتہاء فلا یکفرہء وذلك کقول بعض 
الصوفیة ان ا مراد برؤیة ال خلیل علی نبینا وعليه الصلاة والسلام ااگرافے بے 
والشسن)ۂ وقوله* عذا رہی غیر ظافرء :با خی جواھر تورالْٰة:ملکیة لا سید وق 

۷۳ ۱ 


غایة القال فیما یتعلق بالنعال ۳ا _ آحکام النعال ااتعلقة بن 


97ں 6 ە‪02-2) : لوالق مافی یہرناٹ 
ولعل الظنْ فی مثل عذہ الامور التی لا تتعلق بأصول الدین تجری مجری لبرمان؛ لا ۲ 
یکفر بەء ولا ییدع -انتہی کلامه ملخّصًا- ھذا کلام وقع فی البین+ ولترجع إ٘ی ٰ 
بصد دہ . 

فا حاصل: أن ایر غیلم الفعقت یلوس ۷ل جلالتالدملیٰ ٢‏ ابمل تا 

بات ولید ‏ مال بالترس: کردزۃ آریر ات ش قروسدا ریخب ا 
سخافة ما فی منیة المفتیء وافرہ علیہ اخموی من آئہ یکرہ دخول السجد متملا ولا 

وآخرج الدارقطنی فی الاإفرادء والخطیب فی 'التاریخٴ عن ابن عمر رضی ' لا 
عنہما قال : قال رسول اللہ تل : اتعامدوا نعالکم عند أبواب المساجد) . وأخرج أبو نٹ ا 
فی حلیة الأولیاءۃ عن ابن عمر مرفوعا: : تفقدوا نعالکم عند آبواب ب المساجد) والحق" 
عتدی آن ذو ل السجاد عمتعل و الس لاڈ ا فی النعل وإن کان جائزاء لکنە م٠‏ ن المسائل التی'" 
ا یی بہا فی زمائتا مذا ولا یرتکب بہا لحرہ إلی المفاسد وطعن العامةء وقد وفع من 
ڈلكِ کت فی جضر ناعذاء ولڈا اقیت تگر سی !ا دق 1 

ومن حسن التوارد ما فی فتح ا مقال نقلا عن بعض آرباب الکمال من قوله - 
کان وت فلا ینبغی أن یفعل الیومء ان سساقی الساسل ضطابتہ فإنه قد یؤدی إلی " 

مفسدة عظیمةء بل لا یدخل المٰسجد بالنعل مخلوعةء لا مستورةء ولھذا أنکر الشیخ أبو 
محمد علی الشیخ آبی صالح أأدخله إلا نعلة غیر مستورۃ وقال سیت أئمة " 
یقتدی بکم : فلا تمعلوا. ۱ 

ویحکی أن عرب إفریقیة ما دخل جامع الزیتونة بنعله قال لە العامة : انزعھاء 
فقال : قد دخلت بہا علی السلطان: فکیف لا أدخل بہا ھهذا الوضعء فوثبوا عليهہ " 
وقتلوہء وآثار ذلك شرا عظینًا علی أھل تونس فی ذلك الناریخء انتہی کلامه وئم " 


)١( 


0ن 
٣ 002‏ 


مرامه 


)١(‏ فان قلث: قد روی ابن آبی شیہة والأرزقی عن عبد الله بن الزبیر أنه قال: إن کانت الأمة 
من بنی اسرائیل لتقدم مكکة؛ فإذا بلغت ذا طوی خلعوا نعالھم تعظیما للحرم٭ وروی أبو نعیم فی الاللیۃ 
عن مجاھد قال : کان یحج من بنی إسرائیل مائة ألفء فإذا بلغوا ا حرم خلعوانعالھم ثم دخلواالحرم ػ 

١ ١۷ ٰ 


غایة القال فا لا پالتثمال ٠.‏ ٰ اسکاء التعال اس اوه ات 


یجوز الصلاۃ فی النعلین إذا کانا طاھرین؛ ثبت ذلك من فعل رسول اللہ پل 
والصحابة ومن تبعھمء وورد الأمر بذلكٴ ٴوَلذلكِ قال صاحب ٴ الدر الختار ” تبعَا من 
قبله : الصلاۃ فیہما افضل . ْ 

أخرج ابن عدیٰ وأبو الشیخ وابن مردویه عن أبی ھریرۃ رضی اللہ تعالی عنە قال: 
قال رسول الله پل : ۷خذوا زینة الصلاة قالوا وما زینة الصلاة قال البسوا نعالکم فصلوا 
7 ۱ 

وأخرج العقیلی وأبو الشیخ وابن مردویه وابن عساکر عن اُنس رضی الہ تعالی عنه 
قال: قال رسول اللہ نَا فی قول اللہ عز وجل : 'إخذوا زیتکم عند کل مسجدپہ أی 
صلوا فی نعالکم . وآخرج ابن مردویه عنه مرفوعا : ما آکرم اللہ به هذہ الأمة لبس نعالھم 
فی صلاتہم . 

قلت : ھذا ا حدیث پرشدك إلی أن الصلاۃ فی النعال من خصائص هذہ الأمة وبه 
سرخ الحووق لی کاب ”اترذع ظطرب لی اکساٹس شرب 

وأآخرج أبو داود والحاکم وصححه عن شداد بن أوس رضی الہ تعالی عنه قال : 
قال رسول ال يَ : ا خالفوا الیہود فانہم لا یصلون فی خفافھم ولا نعالھم) وآخرجە 
اف اہعنازے ے- وا صاوقف سم ہاتنوافسارتا 

وآخرج الطبرانی فی الکبیر عنه مرفوعا: اصلوا فی نعالکم ولا تتشبہوا 
بالیہود. وآخرج الیزار قال السیوطی فی الدر المنثور بسند ضعیف عن أنس أن النبی 
کل قال : (خالفوا الیہود وصلوا فی نعالکم وخفافکم فإنہم لا یصلون فی خفافھم ولا 
ال وآخرج الطبرانی عن ابن مسعود قال السیوطی : سندہ ضعیف قال : قال رسول 
اللہ ٹچ  :‏ من تمام الصلاة الصلاۃ فی النعلین/ . 

وآخرج البخاری فی باب الصلاة فی النعال من کتاب الصلاةۃء ومسلم والترمذی 
والنسائی عن آنس أنه سئل : آکان رسول اللہ یل یصلی فی نعليه؟ قال : نعم . والسائل 


حفاۃء فھذا یدل علی آن مقتضی التعظیم ا حفما عند دخول ا مسجد . قلت : لعل ا حفا کان من أسباب 
التعظیم عندخم ب ولا ذلالاالہ علی گرامة دخول ااسجد متعلاء کا وف وجذ ما یتافة فی شرعتا: 


۱ 


غایة المقال فیما یتعلق بالتعال ٣۰...‏ أُحکا النعال اللتعلقة بال ا 
عنہ هو آبو سلمة سعید بن یزید الأزدیء کما فی بعض الروایات؛ وآخرجہ ابن ے_ گا 
أَضًاء قال الدار قطنی : إسنادہ صحیح . 
وآخرج ابن عسٰاکر أَيضًا عن حذیفة قال: إن النبی پل صلی فی نعليه وأخرج 
ضا عن من سمع عمرو بن حریث یقول: رأیت رسول الہ و یصلی فی : 
مخصوفتین . وآخرج الطبرانی عن علقمة أن ابن مسعود آتی أبا موسی الأشعری فی 
سزله فحضرت الصلاة فقال لە أبو موسی : تقدم یا أبا عبد الرحمنء فانك أقدم ٦ا‏ 
وأعلمء فقال: :ا بل ات جم لان پر الف جنر ام سن من با 
جا ا رھ تو : لم خلعتٗ نعلیك؟ أبالواد اللقدس آنت؟ لقد رایت رسول اللہ" 
ٹا یصلی فی الحفین والنعلین . ٠‏ 
وروی مالك فی الموطاٴ عن عمه أہی سھیل بن مالك عن أبيەء قال: اکٹتا مع 
عثمان بن عفانء فقامت الصلاۃ وآنا آکلمه ان یفرض لی فلم آزل أکلمہ وھو یسوی , 
الحصباء بنعليه حتی جاءہ رجال؛ وکلھم بتسویة الصفوف: فأخبروہ أنہا قد استوت: " 
نعل لی: استرقی انصف تم کر 
فھذہ الأخبار والآثار ونظائرھا کلھا تدل علی جواز الصلاۃ فی النعلء سواء کان ' 
فی البیت أو فی اللسجد؛ ونقل العلامة التری فی " فتح المتعال ٴ عن خط الحافظ أبی زرعة ا 
العراقی الشافعی ابن ا حافظ زین الدین العراقی أنه سٹل عن ا مشی بالنعل التی شی بہا 
نی الطرقات |إذالم تک ہہا تحائنت خل غو مگروہ فی السجة احرامًا ل وع ملظ ١‏ 
رسول الہ ول فی نعليه کانت فی المسجد آم لا؟ فأجاب بأنه لا کرامة فی المشی بالنعل فی " 
السجد إذا عق اآنة لا تحامسةّ فہ اث غحقی فے النجاسةء حرم المشی بہا إن کانت > 
النجاسة رطبةء آو مشی بہا علی موضع رطب فی المسجد: ٠‏ و کان ینفصل الشٰی فی ٰ 
السجد من النجاسةء ففی ھذہ الأحوال یحرم ا مش٘ی بہا فی اللسجدہ فإن انفصلت 
الرطوبة من ا جانبین: ولم ینفصل من النجاسة شیءء لم یحرم ا مشی بہاء وأما صلاتہ 
عليه الصلاۃ والسلام فی نعليه فالظاھر آنه کان فی اللسجدء فإن فی الصحیحین وغیرھما  -‏ 
عَنٰ سعید بن یزید قال: سألت آنس بن مالكف؟ آكان رسول ال گلا بصلی نی تىز+ ک 

ققال: تتم۔ رظاع رد او عدَاكَاق فا وعافظ الَعرة انتا 
پقالہدالتیائی آئے× جاھ ال علق ا علف نظر الصحابة والنابی نی نس 

۷1٦ ۱ 


5 0ت 
ئ اعت 


٢ 


آىایة القال فیما یتعلق بالنعال ٢‏ أحکام النعال ا لمتعلقة بالصلاۃ 


" النعال فی الصلاةء هھل هو مستحب آو مباح آو مکروہء والذی یترجح التسویة بین اللبس 
آ والنزع ما لم یکن فیہما نجاسة محققة و مظنونةء انتہی کلام أبی زرعة المنقول فی فتح 
التعال٭ 
قلت: ھذا کلام حسن لطیفء إلا أن ما ذکرہ من دلالة حدیث آنی علی کون 
العادة النبویة مستمرۃ بالصلاۃ فی النعال منظور فیە؛ لعدم وجود ما یدل عليه فیهەء ولعله 
ْ استخرجه من لفظ کان وھو استخراج سخیف ا نص عليه الإمام النووی فی کتاب 
صلاة اللیل من شرح صحیح مسلم من أن لفظ کان لا یدل علی الاستمرار والدوام فی 
عرفھم أصلا والتفصیل فیەء فارجع إليه. ٰ 

وقال ابن دقیق العید من أکاہر اللحدثین الصلاة فی النعال من الرخص: لا من 
الستحبات: لأن ذلك لا یدخل فی ا لمعنی المطلوب من الصلاةۃ وھی وإن کانت من 
ملابس الزینة إلا أن ملامسة الأرض التی تکثر فیہا النجاسات قد تعارض ذلك: وإذا 
تعارض مراعات التحسین ومراعات إزالة النجاسة قدمت الژثانیة؛ لأنہا من باب دفع 
الفاسدء والأولی من باب جلب المصالح إلا أن یرد دلیل بإ حاقھا بجا یتحمل بە؛ فیرجع 
إليەء ویترك ھذا النظر ۔انتہی کلامہ- . 

وقال ا حافظ ابن حجر العسقلانی فی فتح الباری فی شرح صحیح البخاری ‏ : 
ورد ما یقتضی استحباب الصلاۃ متنعلاء وھو روایة أبی داود والحاکم فیہا الأمر بمخالفة 
الیہود فیکون استحخاب ذك متاکداء وورد فی کون الصلاة فی التعال م:الزینة 
ا امورۃ بأخذھا فی الأیة حدیث ضعیف جذداء وأوردہ ابن عدی فی ٴ الکاملٴ وابن 
مردویه فی تفسیرہ من حدیث أبی ھریرۃ والعقیلی من حدیث نس -انتہی کلامہ- . 

وفی اخ العال وقلروی ابو داؤذ مخ خدیث غمروؤخ شعت ظز ان٭:غن 
جدہ قال: رأیت رسول اللہ تق یصلی حافّا ومتنعلاء وھز ندل علی ا لحواز من غیر 
کراهمةء وحکی الغزالی فی إحیاء العلوم عن بعضھم أن الصلاۃ فی النعل أفضلء 
فراجعه . وروی ابن آبی خیئمة عن آوس الثقفی قال : أقمت عند رسول اللہ یا نصف 
شھر فرأیته یصلی وعليه تعلان فتقایلتان -انتہیٰ گلامہ-. 

قلت: الذی یترجح هو أنه لا وجه لکراهة الصلاة فیہا لثبوت فعل ذلك من 
أصحاب الشرعء وأما الأفضلیة فان أرادیه اقتداء النبی یَے فنعمء وإلا فھو فعل مباح من 


٦ 
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ا ولم یذڈکروا النعل حا . 


یشترط لصحة الصلاۃ طھارۃ النعل نا کما بشترط طہارۃبائی الا 
ارطسیٰ تی فرع سایہ“عد قول لصف لی ات فرط اہ 
الصلی من حدث وخبث وہ نیش آ سم القوپ بحیٹ بمل لا : 
والمل , و میں : 
فلت : الأحسن أن یکون المراد من قولھم: وثوبە أعم من أن رت 

مبسوطہه؛ أو متصلا أو محمولا عليہ آو غیر ذلك ما له تعلق بالمصلی فان ط 
وا کر رن تی ہی مکاوی یس ۷باشون نے ال ا 
اباب . 4 
وآخرج آبو داود وابن حبان فی صحیحه وا حاکم فی 'الستدرك زعبد 
حمید: ٠‏ وإسحاق بن راھویە وآبو یعلی الملوصلی وغیرھم عن ان یز افتری کا 
کل قال ؟ یتما زسول ا سسامر ےی سس بی 
رأی القوم ذلك ألقوا نعالھمب فلما قضی رسول الل و صلاتہ قال وت 
إلفائکم نعالکم ء قالوا رأبناك الفیت تعليك فالقینا تَمَاكَا افقال: إن جبریل ان 
فآخبرنی أن فیہما قذرَاء ثم قال : ا جا آحدکم للسجد نظ ان ریف نعل تر 
او آیٰ فلیْمَِقَعه ولیصل.فیہماء عذا لفظ آپی داوَدء والفاظ غیرہ تارق یر ٢‏ 
بعضں الروایات أن جبریل أخبرنی أن فیہمٰا دم خلمَة وھو بفتحاث صغار القر د وإِن 
عظمه من:الأضداذء کما قی القاموس ؛ وھو نص فی أن تلك النجاسة کانٹ قلیلة : ٌ. 
فال شیخ الإاسلام العینی فی شرح الھدایة: : وجه الاستدلال بہذاالحدت ٢‏ 2 
طھارۃ الخف بالدلك ظاھر : فإن قلت : الحدیث مطلق ؛ فلم قیّده أبو حنیفة بالنجاسة ا 
لھا رم قلت ت : التی لا جرم لھا خرجت بالتعلیل؛ وھو قوله عليه الصلاة والسلام فإ' 
اتد اب لھا طھور رہ ای مزیل لنجاسةء ونخن نلم یقینا أن النعل وا خف إذا شرب البوّل' 


مو 
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. غایة اللقال فیما یتعلق پالنعال_ ْ ۳ت یکا النعال التعلقة بالصلاۃ 


3 ا اس ٭ ولا یلزیله السح؛ پآ برا لد فکان ال حدیث مصروفا إلی 
م۴ الأذی الذی یقبل الازالة بالمسح . 
فان قلت : لعل الأذی المذکور فی الحدیث یکون ظیناء قلت: الاڈی پی لات 


الشرع یحمل علی النجاسةء فان قلت : حدیث آبی سعید ساقط العبرۃ بأنه؛ لأنه لو کان 
دش مو سی شس رو ‫٘یحْوے می 
الوقت؛ ویحتمل أن یکون أقل من درھم؛ کذافی اط و الاپ ارز -از نے 
.- 'فتح ا لمتعالٰ قال رع لاعف الاڈ بالتڈر الدمالیت'العنو کل واغا 
فعله رسول اللہ ل تَنزحا عن الناسةء وإن کان معفوا عنہاء وقال بعض متأخری 
امالکیة: لا مائع من حمله علی الکثیر: ویکون حجة لقول سحنون وجماعة أن ذاکر 
التژاسة ان امَكنة النزع نزع ء وعادی علی صلاته ۔انتہی۔ . 


فائد ة : 


ذکر النسفی فی کشف الآسرار ا و ِن ان فعل النبی یج لیس 
وجب أَخذا منْ حدیث خلع النعال: فإنه لو کان فعله موجپا ما أنکر علیہم . وآورد عليه 
ابن ملك فی شرح ال نار بأن الاإنکار لم یکن للمتابعة؛ بل لان خلع النعال کان 
مخصوصضا به فإنه عليه الصلاۃ والسلام علل الإنکار بإخبار جبریل -انتہی- . 

وأنت تعلم ما فیەء فإن کون خلع النعال مخصوصاء إِتما علم بإخبارہ: ولم یکن 
للصحابة علم به قبل ذلك؛ وھم إنما خلعوا نعالھم متابعةء فلو کان نفس فعله موجبا ما 
سألھم بقولە: ما حملکم علی إلقاء النعالء واکتفی بججرد ذکر ا لخصوصیةء وجعل ابن 
ا جاچتی فی مختصرہ هذہسٰدا للقائلین بکون فعله موجباء وحررہ شارحه العضد؛ بأنه 
لو لم یکن موجبّا ما قررھم عليهء وقد أقرھم عليهء ولم یزجرھم؛ وعندی أن التفریز 
الاؤل اولیء وتابیدۂ لعدم کون القعل مُوجیا اخریٰ فائة لو کان تقیی فَعَلة مو جا کا 
کان لسواله أولا معنی؛ وتقریرھم عليه بعد ذلك لا یدل علی الوجوب حتماء کما لا 
وفی الفتاوی البزازیة : یجوز أن یحمل نعله فی الصلاة إن خاف ضباعة: وإن 


کانت فيه نجاسة مانعة فرفعه؛ فإن رفع قدر ما یؤدی فیه رکن فسدت وإلا لا والأفضل 
ا ہی ۱ ۱ 


0 ۸۰1 ۷ 
1 و‎ 
۵ ٢ 
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۶ ْ 2 لا قیل قدم قلبك؛ ای 
الصلاق وا٘طلق اسم القلب علی النعل تقعا وان کان النعل سض پا 
الشروع لا یصے رشازعا >ائٹہی-. 
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لؤ صلی خالعا نعليهەء فأراد سازق ان پڈھت تنعل وھو لن آنه لو لا زط 
صلاته لیذھب بنعله جاز لە حینثذ نقض الصلاۃ لاسترداد نعل ما صرحوا أن الم س 
اذا خاف علی نفقسہ: أُو ذھاب ماأالهہ: یجوز لە قطع صلاتهہ فإنَ حق العصد مقدم عا 
حقی اللہ تعالی: گذا ذکرہ الفقيه اإِسماعیل النابلسی فی امہ + وافرہ عليه] 


الِعَقيه عبد الْعْتٰی التاطلسی فی ء ا حذیقة الندیة شرح الطر یقّة الٰحمدیة 


مسالة : 


إذا آراد أن یخلع نعليه عند الصلاة فلا یضعھما عن بین لشرف الللك: 1 ء 
یسارہ إن کان هناك رجل ؛ ولا خلفه إِن کان هناك مصل ء ٭ بل یضعھما بین یدی الر جلء 
کما قیل ضع النعلین تحت العینینء صرح بذلك کثیر من الفقھاءء وھو الموافق ا 
وا منقول . ۶5 

ا ا نزیل مصر فی کتابهہ مد ٌ 
الشرح علی ا مذاھب الأربعة ‏ فی فصل الخروج إلی السجد؛ وینوی امتثال السنة فی أَخكٌ 
النعل بالشمال حین دخول المسجد وفی خروجہ) فلعله یسلم من هذہ البدعة التی بۂ 
کثبر من ینسب إلی العلم 20202009-27 
یخلو آحدھم من کتاب؛ فیکون الکتاب فی شماله؛ فیقع فی محذورات: منہا ج 
السنة فی مناولة کتابہ وقدمهہء ومنہا : مخالفة السنة عند آول دخول بیت ربەء نت ٰ 
ارتکابه للبدعةء ومنہا اقتداء الناس بە . ۲ 

وینوی امتثال السنة بان لا یجعل نعله فی قبلتہ؛ ولاآمن خلفه؛ لأنہ إذا کان خلقہ' 
یتشورش فی صلاتہف وقل أن یحصل لە جمع خاطر: دقن سا ات ار ن یکرں 


ا 


ا غایة القال فیْنا پتعلق بالتخال _ ۵۹ ۰ آأحکام النعال الف لاد 
ْ الیمین للطھارات: وقد ورد النہی عن ذلك فی سن أبی داود َ‫ صریحاء وفی ص نہیں 
البخاری و مسلم ٴ : النہی عما هو أقل من ذلك؛ وھو النخامة مع کونہا طاھرةء فما 
بالك بالقدم التی قل أن تسلم من النجاسةء فیجعلھا عن یسارہہ إلا أن یکون أحد علی 
یسارہء فلا یفعل؛ لأنه یکون علی بھین غیرہ فیجعلە إذ ذذلك بین یدیەء فإذا سجد کان 
بین ذقنه ورکبتیەء ویتحفظ أن یحرکە فی صلاته لئلا یکون مباشرً فیہا؛ فیستحب لأجل 
ذلك أن تکون لە خرقةء أو محفظة یجعل فیہا نعله ۔انتہی کلامہ۔ . 

صلی آحدکم فلا یضع نعليه عن بینە ولا یسارہ فیکون عن بین غیرہ إلا أن لا یکو عن 
یسارہ أحد ولیضعھما بین رجلیه6 . ۱ 

وآخرج ایض عنه مرفوعا: إذا صلی أحدکم فخلع نعليهء فلا یؤذ بہما أحدا 

لیجعلھما بین رجليەء آو لیصل فیہماء وأخرج أَيضا عن عبد الله بن الصائب قال : رأیت 
رسول الله وَج یصلی یوم الفتح ء ووضع نعليه عن یسارہ. وقال الطیبی فی شرح حدیث 
خلع النعلین المذکور سابقَا فيه تعلیم للأمة لوضع النعال علی الیسارء زاد علی القاری فی 
شرح المشکاةٴ ء قلت : وفيه دلیل علی جواز عمل قلیل فی الصلاة ۔انتہی-. 


سذ4 : 

صرح الفقھاء بجواز قتل العقرب وا حیة فی الصلاة إن علم منە الإیذاء قال 
العلامة ابن آمیر حاج فی حلیة اللحلی شرح منیة المصلیَ : یستحب قتل العقرب بالنعل 
الیسری فی الصلاة إِن آمکن ذلك؛ لحدیث أبی داود کذلك؛ ولا ہس بقیاس ا حیة علی 
العقرب فی ھذا ۔انتہی۔. 

قلتثت ٢‏ راد بر وؤٰایة ای داود روایته فی عراسیلت لڑفی ستدتة عن رجل من 
الصحابة قال : قال رسول الل و : (إذا وجد أحدکم عقربًا وھو یصلی فلیقتلھا بنعله 
الیسروقی::: 

لا یقال: فی طریق ھذا ا حدیث راو مجھولء فلم یکن بذاكء لأنا نقول : جھالة 
الصحابی لا تضر عند أرباب الحدیث ؛ لأن الصحابة کلھم عدول؛ ولو سلمنا أنہا نتضرء 
فلا تثبت منە إلا الاستحباب؛ ویکفیه ا حدیث الضعیف إلا أن یکون موضوعاء وجھاڈ 
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غال لال نا تخل التمال : ۔ ٦‏ أحکام النعال التعلقة با 


الر او لا تجعل الحذیث :وضوعَا اولھڈا قد تعقب علی اہن ابجوزی من جاہ ا 
لحفاظ فی حکمہ علی کٹیر من أحادیث الصحاح بالوضع مججرد جھالة الر 3- 

وآخرج الحافظ أبو نعیم الإاضبہانی فی "تاریخ إصبہان“ والبیہقی فی" 
الإان عن علی رغضنی الله عنه آنه قَالُ لاخ القرب ڑل رر ا 
فرغ قال لعن اللہ العقرب ما تدع مصلیًاء ولا غیرہء ولا نبیناء ولا غیرہ إلا لدغتہہ 
تناوله نعله وقتلھا بەء ثم دعاء بجاء وملح ںی سس ہے 
العوڈدتن 

ِ وروی الطبرانی وا با نیمارف اھ شوفال دضل عا 

بی طالب علی رسول الہ و وھو یصلىء فقام إلی جنبەء فصلی بصلاةء 
عقرب حتی انتہت إلی رسول ال قٌَ ٹم ترکته وذھبت نحو علی؛ نضریہا با 
قتلھا ٠‏ فلم یر رسول الله و بقتلھا باُسا قال الدمیری فی نے _.--۔ 
ا حدیث عبد الله بن صالح کاتب اللیث : وھو ضعیف -۔انتہی-. 

وروی ابن ماجة عن أبی رافع أن رسول ال و قتل عقربًا وھو یصلی؛ و 3 
ایض عن عائشة رضی الله عہا قالث؛ لدغٹٰ العقربا زسول ال ئل نی الضَلاہٌ 1 
0 اوقرب جامس سیة واظ یں ااڑھا بی اخل فرع 

وروی الحافظ أبو نعیم فی تاریخ إصبہان والمستغفری فی 'الدع ٢‏ 
ہق فی الشستب' عن علیٰ رضیٰ الة عيهٹال : لدخت رسول الہ عقرب وھراٗ 
الصلاةء فلما فرغ من صلاته قال : ٠‏ لعن الله العقرب ما تدع مصلیا ولا غیرہ إلا لدغته 
وتناوله نعله فقتلھا بەء ثم دعا بە بباء وملح ء فجعل یسح عایہا ویرا طول مرا 
والمعوذتینء کذا أوردہ الدمیری رحم الله . 


ِ 


مَساكة ٠‏ 
إدا سمع الاإمام فی الصلاۃ خفق النعال وھو فی الرکوع و السجود؛ فھل بپ بجو 

ان یطیل الرکوعء و السجود لإادراك ا حائین؟ فيه اختلاف کثیر للفقھاء تیچ 
حکمە بالشرك؛ ومنہم من جعله مکروھاء ومنہم من جعلە قریبً مت و 
جعله ما لاباس بی ومنہم من استحبه ومنہم من فصل بأنه إِن عرف ال مائی فیکرہء 


فی 


ا7انت ری 


آغایة القال فیما یتعلق بالنعال وت أحکام النعال ا متعلقة بالصلاۃ 
الا باس بە: وإن آراد التقرب إلی الل تعالی فلا ک5 2" 
ا فی "النیةٴ وشرخھا الغنیة: لو أطال الإمام الرکوٰع لإدراك الجائی الرکوعء لا تقربً 
فھو أی ففعله ذلك مکروہ کرامة تحرم ء قال أبو یوسف : سألت أبا حنیفة عن هذا فقال : 
ارول نل اعت لابا عظاء را ۔'' گار ھی مستہ ‏ رات شظہنات 
ھذہ اللسألة ِألة الریا؛ لأنه قصد غیر الله با من شأنه أن یتقرب إليەء ومع ھذا لا یکفر 
سب مذا الفعل؛ لآنه وإن لم ینو التقرب إلی الله تعالی؛ لکن لم ینو بە عبادة الغیر تعالی 
کی یکون کفراء قصار کسائ أفعال الریاء واکثر العلماء حیلوہغلی الِكرَاهٰة وکڈا 
الروی علی ما إذا کان الإمام یعرف الجمائی بعینهء آما إذا کان لا بعرفہ فقالوا: لا بس به؛_ 
لأنه إعانة علی الطاعةء لکن یطول مقدراً ما لا یثقل علی القومء بأن یزید تسبیحة أو 

واعلم أن لفظ لابأاس یفید فی الغالب أن ترکە أفضلء وینبغی أن یکون هھنا 
کذلكء فإن فعل العبادۃ لأمر فیه شبہة عدم إخلاصھا لە تعالی؛ لاشك أن ترکە آفضلء 
ولو أطال تقرہا إلی الله خاصة من غیر أن یتخالج فی قلبه شیء سوی التقرب ؛ ولا الإعانة 
علی الطاعةء فلا بس بە حینثذء وعلی ما فسرنا یکون لا بأس ببعنی الأفضل؛ لا بالمعنی 
الغالب وْمِکنٴ ان یراد بالاطالة تَقربًا أن پنوی الاعائةاعلیٰ إذرَاك اطفائی طاعۃ اف 
وحینئذ فلفظ لا بأس با معنی الغالب -انتہی ملخصا-. 

وف ال شرف لو کان الامام ھی الرکوع یسیع خفیق الفعال ٠‏ ھل ینتظر أم لا؟ 
فال آبو یوسف: ساألت أبا حنیفة وابن أبی لیلی؛ فکرھاہء وقال بعضھم: یطول 
التسبیحات؛ ولا یزید عددھاء وقال أبو القاسم الصغار : إن کان ا جائی غنیاء لا یجوز لە 
الانتظارء وإن کان فقیر جاز لە ذلك؛ وقال أبو اللیث : إن کان الإمام عرف ال حائیء لا 
یننظرء وإلا فلا بس بەء وقال بعضھم : إن أطال الرکوع لإدراك ا جائی خاصة؛ فھذا 
مکروہ؛ لن أول رکوعه کان لل تعالیء وآخر رکوعه للقومء فقد أشرك فی صلاته غیرہ 
الہ رات انا نار ابع علق متاماتری عو لے سنا ا ظا 
تقرباء فلاٴ ہس بہء ال تری إلی آن الإمام یطیل الرکعة الاولی علی الائیة فی الفجر 
لادراك القوم الرکعة ۔انتہی- . 

وفی البحر الرائق ‏ ذکر فی الذخیرةٴ و البدائعٴ : قال أبو یوسف : ساألت آبا 


تی 


خاید ماس فیا تلق بالنعال ۰ ۲۸ آحکا النعال لہ ٤‏ 
حنیفة عن ذلك؛ فقال : آخشی عليه مر علمًاء یعنی لشرك ٠‏ وقد وہم پا ٘ 
کلام الإمام فاعتقد آنه یصیر المنتظر مباح الدمء فافتی بەء وھکذا ظن صا ۴ 
الصلی ء فقال : بس ار یوب سا کہ 
آاد آنه یخاف عليه الشرك فی عمله الذی هو الریاء وتقل عنہ آنه لا باس بہ؛ و 
الشافعی فی القدیمء وقد نہی الله عن الإشراك فی العمل لقوله تعالی کمن کا 
لقاء ربه فُلیعمل عملا صالحا ولا سك بعبادة ربہ احد. ٌ 
وأعجب منە ما نقله فی الجتبی عن البلخی أنه یفسد صلاته ویکفر ‏ تم ئن 
موی سا سرب چا ؛ لقوله تعالی : 20-08 
ونقل عن أ بی اللیث التفصیل بین ان یعرف ال جحائی وبین لا یعرفء وھو حسن -انتہ ِ 
قلت : یؤید ھذا التفصیل ما ثبت فی سن أبی داود* سیا 
أبی آوفی أن النبی ٹل کان یقوم فی الرکعة الأولی من صلاة الظھر حتی لا ی 
قدمء وفیہا أَیضا من روایة جابر عن عبد اللہ ابن أہی قتادۃ عن أبیە قال کاذار ا 
ٹا یصلی بنا فیقرً فی الظھر والعصر فی الرکعتین الأولیین بفاتحة الکتاب وسو 
ویسمعنا الایة أَحیانًاء وکان یطول الرکعة الأولی من الظھر ء ویقصر اتایق رکذلا 
الصبحء فظننا أنه یرید بذلك أن یدرك الناس الرکعة الأولی : 
ٹم رأیت فی ا مرقاۃ شرح المشکاۃ: لعلی القاری أنه قال : المذھب عندنا أ دا 
الرکوع لادرك ا مائی لا تقربا فھو مکروہ کراهة تحریم؛ وقیل : إِن کان لا یعرف ال جائی" 
باس بە وأما ما روی أبو داود من من آن کان بنظر فی صلائہ مادام یسیع وقع ا 
فضعیف؛ ولو صح فتأویله أنه کان یتوقف فی إقامة صلاتەء أو تحمل الکراہة إلی ما 
عرف ا جائی؛ ویدل عليه ما صح اه کان بطیل الرکعة الأولی کی یدرکھاالناس ۷٦‏ 
فیه ان ھذامن ظن الصحابی ۔انتہی کلامه- . " 
لا یخفی عليك ما فیە؛ أما ولا فلان ضعف الحدیث لا یسقطہ عن درجۂ ال 
بہ؛ ما نبہناك عليهء وآأما ثانیا : فلآن ما ذکرہ من لفظ روایة أبی داود فلم أجدہ فی سن 
وإنما وجدت فيه ما ذكکرتەء وأما النًا : فلأن تأویله بأن کان یتوقف فی إقامة صلاته با 
نہ لفظہ فی صلانہ٠‏ علی أئہ ما یستقیم ِا کان لفظ لحدیث ما ذكرہ٠‏ وأما ِا کان 
ذکرناہ فلا یکن ذلك . 


غایة اللقال فيمَا یتعلق بالتعخال ۹ أحکام النعال ا لمتعلقة بالصلاۃ 


سال : لام علی النجاسة وف رك لن آو جوربان: لم تجز صلاته؛ لأنہ 
قام علی مکان بجس: ولو افترش نعليهء وقام علیہما جازت صلاته بنزلة ما لو بسط 
الوب الطاھر علی الأرض النجسةء وصلی عليه؛ فإنه یجوزء کذا فی الذخیرةَ 
و البحر الرائق ٴء وفی ا حانیة لو کانت الأرض نجسة؛ فخلع نعليهء وقام علی نعليه 
جازء أما إذا کانت النعل ظاھرہ وباطنه طاھر فظاھر؛ وإن کان مما یلی الأرض منە نُسا 
فكذلك؛ وھو منزلة الثوب ذی طاقین: آسفله نجس وأعلاہ طاھر ۔انتہی- . 
تتمة : 

زردفی حدیث صحیح إِذا ابتلت النعالء فالصلاة فی الرحال؛ وھو یفید الر خصة 
نی حضور ال حماعة فی اللیلة المطیرة الباردةء لکن قیدہ بعض أصحابنا با إذا کانت 
الأمطار شدیدةء والقلیل لا یکون عذرا. 

قال محمد فی ٴ الموطأٴ : أُخبرنا مالك أخبرنا نافع عن ابن عمر أنه نادی فی الصلاۃ 
فی السفر فی لیلة ذات مطر وبرد؛ ثم قال: ألا صلوا فی الرحال؛ وقال: إن رسول الله 
کان بأمر اللؤذن بذلك إذا کانت لیلة ذات مطرء قال محمد: ھذا اأحسن: وھی 
رخصةء والصلاة فی الحماعة أفضل ۔انتہی- . 

وفی شرح الشیخ إسماعیل ‏ الدرر والغرر ‏ عن ابن الملقن الشافعی قال : اللشھور 
أن النعال فی النعال فی ا حدیث جمع نعلء وھو ما غلظ من الاأرض فی صلابةء وإنا 
خعھا بالذکر؛ لأن أدنی بلل یندبہا بخلاف الرخوة؛ فإانہا تنشف ا لماءء وقیل : النعا 
الأحذیةء وفی ٴحلیة الحلی شرح منیة الصلی ٴ عن أبی یوسف قال: سألت آبا حنیفة 
عن ا لجماعة فی طین؛ فقال: لا أحب ترکھاء وقال محمد فی ٴالوطاٴ: الحدیث 
رخصةء یعنی قوله عليه الصلاۃ والسلام : إذا ابتلت النعالء فالصلاة فی الرحالِء 
والنعال هھنا الأراضی الصلاب -۔انتہی۔ . 

وفی ‏ القنیة آ ناقلا عن الصدر ا لحسام: إذا کان مطرء أو برد شدیدء وظلمة 
شدیدةء أو خوف: أو حبسء فذلك کلە یمنع لزوم ا جماعة ۔انتہی-. 

وفی شرح مختصر القدوری َ‫ لصاحب القنیة ٭ ناقلا عن التمرتاشی : اختلفوا 
فی کون الأمطارء والثلوجء والأوحال: والبرد الشدید عذراء وعن أبی حنیفة إن اشتد 

می 


۱ 01 ۶ ا 
سارہ 
0 ۸ 0,. 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال رم بن النعال التعلقة با 


التاذی ضف ر فَنَقال ا سی : آفاد مندال الات امت راظاماعة فی ذلك سرقفٰ 2 
ظنہ البعشن أن ذلك عذر فی المماغةہ لأنہا سنة لا فی الحۓمعةة لأنہا من آكذ الف ۰۲ 
رید ٰ 

رق ھرس گت تلتیلیٰ نان ٹیڈ عالت آاعستضش ابشماعة فی 
وه قالد لا اسب جرگیاہ رالسسیم آپ سھڈ باظر رالطت :ایرد نفد دٰ 
والطلمٰة الشدیدة-> اتی ئ ِ 

قلت 2 ورهقی الور اہااد ما لعل ی ااؤاقلیل نظ آیفٹاصٹومەرند تال 7 
بی داود ‏ عن أبی الملیح عن أبيە عمیر بن عامر الھذلی قال : شھد النبی ‏ زمن 7. 
فی یوم جمعةء وآصابہم مطر لم یبتل آسفل نعالھمء فأمرھم أن یصلوا فی رحالھم: فان 
عدم ابتلال أسفل النعال کنایة عن قلة اللطر ولعل وجھه أن حضور ا حماعة فی السفر' 

فی ا مطر وإن کان قلیلا لا یخلو عن ضرر ومشفة؛ والعلم عند الله تعالی . 


فصل فی الحج وما یتعلق بە : _ 
سا0 ٠‏ 

قالوا یجوز للمحرم لیس النعلین+ وکل ما لا بستر الکعب الڈی هو فی وسط " 
القدمین عند معقد الشراكء فإِن لم یجد النعلین؛ فلیلبس ا حفینء ولیقطعھما آسفل من " 
الین وأصله ما رواہ الأئمة السنة فی کتبہم وغیرھم عن ابن عمر رضی الہ تعالی 
عنہما قال : سأل رجل یا رسول اللہ! ما یلبس الحرم؟ وعند البیہقی : وقع ذلك ورسول " 
الله لا بخطب فی مسنجد ا مدینةء فقال: لا یلبس القمیص ولا السراویل ولا العمائم ولا ' 
الیْرنس ولا الخفافء فان لم یجد النعلین فلیلبس الخفین ولیقطعھما حتی یکونا تحت _ 
الکعبین . وروی آبو داود والبخاری فی کتاب الحج عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنہما " ٰ 
مثله إلا آنه وقع فیه آنه خطب بە فی عرفات: ولم یذکر قطع الخفینء وبە أخذت ا حنابلة . 1 

قال البدر العینی فی البنایة شرح الھدایة : العمل بحدیث ابن عمر أولی من " 
العمل بحدیث ابن عباس؛ لانه لم ینقل عنه صفة لبس الحفین: ومن زاد حفظ مالم ‏ 


رق 


غایة للقا لیا ما التعال 3 أحکام النعال اَاعَلقة با 


بحفظە الذی اختصر والعجب من الاخصام أنہم یحملون الطلق علی ا مقید لا سیما 
فی حادثة واحدةء وھھنا آبوا من ذلك . 

قان قت زعمت ال حنابلة أن حدیث ابن عمر منسوخ بحدیث ابن عباس ؛ لأنہ 
رع ماس وآ لاف اہ عم جالارق کنالا گت انثار فظرب: 

آجت ۹۷۶۴ 7 
حدیث ابن عباس رواہ أبویوب والثوری وابن عیینیة وحماد بن زید وابن جریج وھشیم 
شعبة کلھم من حدیث عمرو ہن دینار عن جاہر بن زید ولم یقل أحد منہم بعرفات 
غیر شعبةء وانفراد الواحد عن الثقات یوجب الضعف فیما انفرد به . 

فاناقلت : قال غطاء قیٰ فطعیتنا إِفْسَا واللہ لا یحب الفسندین: 

قلت: قد ثبت الأمر من الشارع فأین ال حکم بالإفساد ۔انتہی کلامہ- . 

وفی ٴ البحر الرائق” : لم أرّ حکم ما إذا کان قادراً علی النعلینء فھل لە ان یقطع 
الخفین آسفل من الکعبین؛ والظاھر من ا حدیث وکلامھم أنە لا یجوزء یعنی لا یحل ما 
فیة من إتللاف ال ان بغیر ض ورة-ائت ا 

قلت : قد صرح العینی فی ٴشرح الھدایة ٴ بجوازہء حیث قال : وإن وجد النعلین 
فلبس الحفین مقطوعینء لا شیء عليه عندناء وعند مالك یفذیء وکڈا عید'اَعَدك 
وللشافعی قولان ۔انتہی- وما قال : من أن الظاھر من الحدیث أنه لا یحل ذلك فغیر 
مستقیم علی قواعد اأُصحابناء فإن تعلیق الشیء بالشرط لا یقتضی نفی اللشروط عند 
عدمه فی الأحکامء کما هو مبسوط فی علم الأصول؛ فقوله عليه الصلاة والسلام : (فإ 
لم یجد النعلین آہ٥‏ لا یقتضی عدم حل لبس ال خفین عند القدرۃ علیہما إلا أن یدل دلیل 
آخر عليهء ولم یوجد وأما کلامھم فی کوں القطع إفسادا من غیر ضرورۃ فمخدوش؛ 
کما لا یخفی علی من تأمل فتأمل . ۱ 

وفی ٴ فتح القدیر ‏ قال اللشایخ : یجوز للمحرم لبس الکعب ؛ لن الباقی من الخف 
بعد القطع کذلك مکعب٠‏ ولا یلبس ا جوربین: لکنہم أطلقوا جواز لبس اللکعبء 
مقتضی النص اللمذکور أنه مقید با إذا لم یجد النعلین ۔انتہی- وقد عرفتك ما یدفعەهء 
وبا جملة ان لبس ا حفین اللقطوعین مع وجدان النعلین خلاف الأولی؛ لا أنه لا بحل 
ذلك: وھذا کما ذکرہ بعض مشایخنا فی بحث السواك من أنه لو استاك بالأصابع مع 


اب 


07 ا ا 
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غایة اللقال فیما یتعلق بالنعال 2 آحکا النعال التعلقة 7 
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ولا 


رعر ال 0ا شی رکر رسا ۷ نسداکشجایی کیپ آننی 5 

وأما النظر الدقیق فیحکم بأن صریح ال حدیث یدل علی عدم حل لبس ال 
سیو سس ہو ہہ ہم رت جاممدہ - 
نی طرہ کی نافع لت بقوله : ولا ا خفاف؛ ثم استثنی عنہ حالة وجدان النعلر 
وجوابغاوسہی لاس لا سی الشر اقائو لی سالای الأآخرال الا .ا 
وجدان النعلینء فافاد جواز لیس الفین القطوعون فی وقت جا ص وعند حالة کچ 
وما سوی الاستثناء بقی علی حالهء أی النہیء فیکون لبس ا لحخفین فی حالة وجد جا 
. النعلین منہیا عنه قطعاء وتعلیق الشئ بالشرط وإن کان لا یقتضی نہ نفی اللشروط ع 
عدمه؛ لکن ھذامالم یقم دلیل اخرہ وھھنا قد قام دلیل آخرء وھو مفاد الاستٹناء لافال 
نفی الملشروط عند عدم الشرط؛ والقیاس علی ما ذکروہ فی بحث السواك غیر مستقیم 
لائہ قد ؤرذ فی اَخََاء الأصابع عن صاحب الشرع لے پیجزئ من السواك لاسانع ع 
أخرجه البیہقی وغیرہ من انس مرفوعا : فأفاد إجزاء الأصابع مطلقًاء ولا کذلك فی ھا 
البحثء فافھم فإنه دقیق ء وبالتأأمل حقیق . 


غ 


7ھ ۱ 
ہجوز الطواف فی النعل بشرط آن:یکون ظاھراء فإنہ ما''' جاز دخول ال کا 
و فی النعال ؛ء بدیسرے دوبہب وی پیا رقد روئ' 
اھر سی لھا جارس عم نیس سی عاسر ہن عیدالہ ملعا 
رسول لهة اونی اصلخہ فقال ہل رق ولا اب لائرق لخری فی اذ 5 
7 ذکر فی الأحیاء قال رسول اللہ کڑ: امن طاف أسبوعا حافی حاسر کان کعتق رقیةا' 


الحدیث؛ قال العراقی فی تخریج أحادیثہ الم میقم ھکذا. (منه ر حمه اللہ ) 3 


غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعال 0 احکام النعال التْعلقة با کے 
وأشسعھا وشسعھا جعل لھا شسعاء وجمعه شسوع؛ کذا فی القاموس؛ والأآئرة -۔بفتح 
المزۃ بعدھا ثاء مثلثة- اسم من آثر یوثر إذا اختارء والآأئرۃ الانفراد بالشیءء فکاأنہ ہل 
کرہ أن ینفرد واحد بإصلاح نعله کرۃ ذلك لتواضعه: وعدم ترفعه علی من یصحبه - 
انتہی- قلت : التفصیل فی ھذا الباب کالتفصیل فی باب دخول ال مسجد والضلاۃ متنعلا 
8407] ۱ 

لی اعت الائاے اسسویع وا ال ملف ماش سرن حدثنا یعقوب؛ 
حدثنا ہی عن ابن إسحاق؛ حدثنی أبو عبیدة بن محمد بن عمار بن یاسر عن مقسم 
مولی عبد الله بن ا حارث بن نوفل: قال: خرجت آنا وتلید بن کلاب اللیٹی عحتی آتینا 
عبد الله بن عمرو بن العاصء وھو یطوف بالبیت معلقا نعليه بیدہء فقلنا: ھل حضرت _ 
رسول الله لال ین تکلمة اہن یرم تی تقال کی حدیت طرف: 

وقال ا حافظ ابن حجر العسقلانی فی الإصابة فی أحوال الصحابة ‏ : کذلك رواہ 
الطبرانی أیضا فی ٴ العجم الکبیر ‏ فی مسند عبد اللہ وقد بین ان مقسما أخذ هذا ال حدیث 
مشافھة عن عبد الله بن عمروء ولیس فی السیاق ما بقتضی أن یکون لتلید صحبة ولا لە 
فیە روایةء فمن ذکر تلید من الصحابة فقد صحف وغلط ۔انتہی کلامہ- . 
تتمة : 

المزاد بالنعل فی قول الفقھاء فی کتاب الحج عند بحث تقلید الھدی : صفة التقلید 
ان یربط علی عنق بدنته قطعة نعل أو نحوہ ۔انتہی- هو نعل الھدیء والأصل فيه ما 
أخرجە مسلم عن قیاس رضی اللہ عنہما قال : بعث رسول اللہ و عشر بدنة مع رجل 
وأمرہ فیہاء فقال : یا رسول الله! کیف أصنع با أبدع علی منہاء قال : انحرھاء ثم اصبغ 
نعلیہاافی دَمَھال واجعلھا علی۔صفحتہا ولا تاکل منہا آنئٹ؛ ولا احد من أھل رفقلك, 


راحلته بالگلال ء أو الھزالء وقوله: آبدع علیٗ علی تضمین معنی ا حبس -انتہی- . 
وروی مالك والترمذی وابن ماجه عن ناجیة اس خزاعی؛ وأہو داود والدارمی عن 
ناجیة الأسلمیٰ قال : قلت: یا رسول الله! کیف أصنع با عطب من البّدن؟ قال : انحرھا 
ریس ھاوای میا ول و المداس چفرائیاکل رتا 
‌ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال اس تھا تا النعال التعلقة ہا 
قال الشیخ عبد ال حق ۷ھ شرح ا مشْکاة : الظاهر ان الا لف لا 
اسة دون الذاتء ولم یذکر فیما رأینا من الکتب ناجیة من الصحابة الا زاحد 
ناجیة بن جندب بن عمیر الأسلمی؛ وکان اسمه ڈکوان؛ فسماہ رسول اللہ إل نا 
لانه نجا من الکفرة -۔انتہی- ۱ : 
ْ قلت : کون ناجیة اسم واحد من الصحابة علی ما توهمه لیس بصحیحء فقّد ة 
الحافظ این حجر فی تقریب التہذیبٴ : ناجیة بن جندب بن عمیر بن یعمر الا : 
صحابی؛ وناجیة بن جندب بن کعب؛ وقیل: ابن کعب بن جندب الخزاعی صحال 
یما تفرذ بالروایة عنه عروۃ بن الزبیرء ووھم من خالطھا ۔انتہی۔ فعلم أن 0 
الاہلمی صحابیء وناجیة الخزاعی صحابی آخز إلا أن أصحاب الرجال صرجرا ما بار 
القصة المذکورۃ کانت مع الأسلمی . . 
نالالاسی سی بجی شی یف ای ۳ ی8 
روی عنہ ج روہ وغیرہ -انتہی-وفی تہذیب الاسماء واللغخات للنووی ناجیة بن جندب 


زی ن+گعسےة اوقیل: تاضے ریغ کش ائئع دکوائ فغیرہ رسول الله ة ای 
قویشس وجعل أحمد بن حنبل فی ٴ ںڑ3ا//0م) بجی ایوہ زا یلان اغارہ ا کچ 
سای والاول در نانھوں. ۱ 


فصل فی الحھاد: 


قال فی الھدانة:ٴ عند ذکر سھام الغنیمة : للفارس سھمان: وللراجل سیم |٠‏ 
وقالا للفار س تثُلائة أَسھی إلی آخرہ. وفيه إشارة إلی أن صاحب النعال والراجل "' 
سواء فی ذلك؛ وذلك لان القیاس یأہی استحقاق شیء من الغنیمة بسبب :الفرس ؛ لان 
یہ 7 0 ہج 
القفدای: 00-0 ری مہ --- 7000 
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غایة المقال فیما یتعلق بالنعال :2 أحکام النعال ا لمتعلقة بالیمین 
فصل فی الیمین : 
مسالة : 


لو حلف لا یضع قدمه فی دار فلان: فدخله متنعلاء القیاس أن لا یحنث ؛ لعدم 
وجود وضع القدمء لکنہم قالوا: یحنث استحساناء واعترض عليه بأنه یلزم حینئذ 
ا مم بین الحقیقة والمجاز ؛.لأن حقیقة وضع القدم إذا کان حافیًاء وأجیبّ عنە بأن وضع 
القدم مجاز عن الدخول علی طریق عموم ا مجازء لا علی طریق ا مع ؛ والدخول مطلق 
٠‏ ع الدخول حافیا ومتنعلاء کذافی اآصول البزدویٴ و النتخب: لحسامی وغیرھما. 

فإِن قلت : قد صرّٗح الأصولیون بأن ا حقیقة الستعملة راجحة علی الجاز عند أبی 
حنیفة خلافا لھماء وحقیقة وضع القدم مستغملة غیر مھجورةء فأی ضرورۃ دعت إلٰ 
حمل ھذا الکلام علی اللجاز عندہ. ۱ 

قلك+ سب آن قیقد راة غدہ لکشم ضرعوا باقمسیاالایاٹ:علی 
العرف؛ ووضع القدم صار کنایة عن الدخول فی العرفء فکذلك حمل عليه: ولھذا 
صرح قاضیخان فی فتاواہ وغیرہ بأنه لو حلف بالکلام الملذکور فوضع إحدی قدميه فیەء 
أو وضع قدميه فیەء وا چسد خارج لا یحنث؛ لأنه ترك حقیقة الکلام وصار کأنه قال : 
لا یدخل دار فلانء فلا یحنث بوضع القدم فقط. 


سال : 

حلف لا یلبس ھذا النعل ء فقطع شراکھا وشرکھا بآخرء تم لبسە یحنث؛ کذا فی 
البزازیة . 

قلت : السر فیه ما صرح بە الأصولیون من أن الإشارة تکون إِلی الذات؛ ویلغو بہا 
الوصف: ٴا تری أنەه لو حلف لا یتکلم ھذا الصبیء لم یتقید بزمان صباہ: فکذلك ا 
حلف لا یلبس هذہ النعل ء فمرادہ الامتناع عن لبس نفسھاء سواء کانت بہذا الشراكء آو 


سے 8. 
.. سد سے 


غچَ 


مسالة> 
رجل اشتری لصغیرته نعلا فضاع فرأی نعلا برجل صغیرء ثقال: شر تعل سس 
ج۔ 


. ئل تتلاہتت و ئرجتیھىھ یی 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ۴ أحکام النعال المتعلقة ا دو 
فأنکر أبوہ فحلف کل واحد منہما بالطلاق ان النعل : نعل ولد وتفرقا من غیر تحقَقٌ 
ال حالء لا یقع علی واحد منہما الطلاق کما صرح بہ علمانا فی کثیر من ال کا 

الاڈ لغ کذا فی فتاوی الفقيه خیر الدین الرملی رحمہ اللہ . 1 


فصل فی الحد ود : 

لا یجزئ ضرب شارب ا حمرہ وکذا غیرہ ممن وجب عليه ا حد بالنعالء وإن کان 
شاربو ا خمر یضرہون فی العٰھد النبوی بالنعل والعصا والأیدیء لانعقاد الإاجماع من 
الصحابة ومن بعدھم علٰی ترک وضرب أربعین سوطا لشارب اخمی ای ابر لٹا 
و ین واسٰ مردوبہ عن ابن عباس أن الشراب کانوا یضر یون علن مک 
پوس سے رع جس قائہشی ارم خٹی توف ٹم کان ' 
عم فجلدھم کذلك لە أربعین: حتی آتی برجل من اللمھاجرین الأولین قد شرت ٰ 
ا مر فَأمَر به ان بجلد فقال: سی ے۔ ہیں ال فإنه تعالی قال: ٢‏ 


اع نے سس ال 


فیس علی الّذین آمنوا وَعملوا الصالحاتِ جناح فِْمَا طعمُوا٭ الاآیةء فأنا من ۲ ٰ 
آمنوا وعملوا الصالحات؛ ثم آمنوا ٹم انّقوا وأحسنواء شھدت مع رسول ا ول بدر/| 
واحدًا والخندق؛ فقال ابن عباس : نزلت عذر للماضینء وسمیتاعلیٰ الََائن؛ انتا کا 
عمر : فما ذا ترون؟ فقال علی بن نی طالی بت آتھ اذا گت سن وافامکرغدی کا : 
وإذا ھذی فربیء وعلی الفتری ثمانون جلدةء فأمر عمر رضی الله فجلد ثمائین . 

وروی عبد الرزاق عن عمرو بن دینار مرفوعا: من شرب ا حمر فحدوہء فإن 
شرب الثانیة فحدوہء فإن شرب الثالثة فحدوہء فإن شرب الرابعة فاقتلوہء قال : فأتی 
بابن النعمان قد شرب فضرب بالنعال والأیدی؛ ثم آتی بە الثائیة فکذلك: ٹم آتی بە ‏ 
لثالثة فکذلكء ثم آئی بە الرابعة:٠فحدَ‏ ووضع الققل . . ٰ ١‏ 

وفی فتح القدیر : حد ا حمر والسکر من غیرہا ثمانون سوطاء وہو قول مالك " 

 هنم( التوخحی جستن وقصد کردن؛ ای قصد مثل ما کان فی الصور الأول: واستمر علیہ۔‎ )١( 
ٍ ر حمہ الله)‎ 


۲۳ 


51 ہے یپ تار و نھگ ستہھت ۳ 


گار الثال فیمایتعلق بالتعال - ٠‏ ۴۷ اأُحکام النعال ا لمتعلقة با 
" وأحمدء وفی روایة عن أحمد وھو قول الشافعی أربعونء واستدل اللصنف علی التَعبین 
" الثمانین بالإجماع من الصحابةء وروی البخاری من حدیث السائب بن یزید قال: کنا 
" انی بالشارب علی عھد رسول ال ول وأبو بکر وصدر من عھد عمرء فنقوم إليه بأیدینا 
" ونعالنا وآردیتناء حتی کان آخر أمر عمرء فجلد ثمانینء وأآخرج مسلم عن أنس بن 
مالك ن النبی پل جلد فی ا حمر با رید والنعالء ثم جلد أبو بکر أربعینء فلما کان 
عمر قال : ما ترون فی جلد ا حمرء فقال عبد الرحمن بن عوف : آری أن نجعله ثمانینء 
فجعله عمر ثمانینء وفی الموطاٴ : أُن عمر استشار فی ا خمرہ فقال لە علی رضی الله 
عنه: نری ان نجلدہ ثمانین: فإنه إذا شرب سکرہ وإذا سکر ھذیء وإذا ھذی افتریء. 
وعلی المفتری ثمانونء ولا مانع من کون کل من ابن عوف وعلی أشار بذالك . 

وآخرج الحاکم فی ٴ الستدركٴ عن ابن عباس أَنِ الشرّآب کانوا یضربون علی عھد 
رسول الل ة باللأیدی والنعال والعصی حتی توفی؛ فکان أبو بکر یجلدھم أربعین: 
حتی ترفی إلی أنِ قال عم ر: ماذا ترون؟ فقالاعلی رضی اللہ غنە: إذا شرب. . . إلخ 
وروی مسلم عن أنس قال : آتی برجل شرب ا حمر عند رسول الله َء فضربه بجریدتین 
نحو الأربعین وفعله أبو بکر؛ وعمر استشار الناس فقال ابن عوف: أخف الحدود 
" ثمانونء فھذہ الأحادیث تفید أنە لم یکن مقدار معین فی زمنە عليه الصلاۃ والسلامء ثم 
قدرہ آبو بکر بأربعینء ثم اتفقوا علی ثمانین ۔انتہی کلامہ ملتقطًَا- . 

وفی البنایةٴ: بقولنا: قال مالك وأحمدء وفی روایة عنه واختارھا ابن ا منذر 
أربعونء فلو ضرب قریبًا من ذلك بأطراف الٹیاب والنعال کفی علی أصح الوجھین: 
ولو ری الإمام أن یجلدہ ثمانین جاز علی الأظھر عندہ ۔انتہی- . 


فصل فی البیع : 

مسالة: ۱ 

٠‏ مطلقًا إلا جوزناہ للتعامل وصورتە أن یقول لصانع : اصنع لی شینّاء کذا صورتہ کذ 
بت کذا بکذا درھماء ویسلم إليه جمیع الدراھم أو بعضھاء أو لم یسلم إليه من غیر 


۳ 


غایة اللقال فیما یتعلق بالنعال ۳۸ احکام النعال التعلف ا 
تعیین الأجلء فإن عیّن الأجل ؛ فھو سلم . "- 
وی ای ٭الھَدَایة“ زشریسپا ک” انایڈ" و اناظ' 1 
القدیر ‏ وغیرھا أ نہم اختلفو افی مسألة الاستصناع ہوجوہ: _ 
الأول : فی الجواز وعدمهہ فقال زفر والشافعی : لا یجوز ہے 
مکن ان یکون إجارۃ لکونە استشجارً فی ملك الأجیر وھو لا یجوزء کت کنولک لرچا 
احمل طعامك من ھذا اللکان إلی ذلك اللکان بکذاء أو اصبغ ثوبك أحمر بکذاء 
یصحء فکذا ھذاء ولا یکن أن یکون بيعًا أَيضًا؛ لأن ا بیع المستصنع بعد 1 
لعقدء وقال رسول اللہ ٹج : ”لا تبع ما لیس عندك٤ء‏ رواہ أصحاب السنن الأریعة, " ٠‏ 
فان قلت : فینبغی أن لا یجوز السلم أيضًا لکون المسلم فیه ڈوم عند العق کا 
قلت : ھب القیاس یقتضی ذلك: لکنا جوزناہ لنص ء وو ما اھر ااےة و 
کتبہم عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنہما قال: قدم رسول اللہ لا : پا ٘ 
یسلفون فی التمر السنتین والٹلاث: فقال : من أسلف فی شیء فلسلف فی کیل معلو 
إلی ُجل معلومء وقال أُبو حنیفة وصاحباہ: یجوز الاستصناع للتعامل ر0 
الإجماع العملی من لدن رسول ال پل إلی هذا الزمان من غیر نکیر: والتعامل بہا 
الصفة مندرج فی قوله عليه الصلاة والسلام : إِ الله لا یجمع آمنی علی الضلالةء 1ا 
الترمذی وغیرہء وقد ثبت استصناع رسول اللہ پل المنبر وا حخاتم الأول فرواہ البخاری ٰ 
ومسلم وأ بو داود والنسائی والٹرمذی والطبرانی وعبد الرزاق وأبو نعیم والبیہقی والل 
خریة”وآنا الٹائی فرزاہ البخازیٔ وغیرہ وأيضنًا ثبت فی صحیح البخاری وروای ٠‏ 
الطحاوی وغیرھما اختجامه وإعطاءہ الأجرۃ للحجامء مع أن مقدار عمل الحجامة وعد 
کرات وضع الملحاجم ومصھا غیر لازم عند اأحدء ٠‏ وأیضنًا سمع گت بوجود ا حمام وأجازا 
بدخوله للر جال؛: ران سی سد سور در لور لہا 
ومن بعدھم کذلك؛ فدل ھذا کلەه علی شرعیة الاستصناعء مس ۸ ورے 
غفل عن ھذہ الأصول. 
الثائی: تارق کات سن اود فقال بعض أصحابناء کالحاکم الۂ 

ومحمد بن سلمة : الاستصناع مواعدة ابتداء وانما ینعقد عقدًا إِذا جاء بە مفروغًا عله' 
بالتقاطیٰنَ ٠‏ ولھذا یثبت الحیار لکل منہماء والصحیح الذی عليه عاہ: سحانا آنم بی کا 
ج ٣‏ ٰ 


غایة القال فیما یتعلق بالنعال ___ ۳۹ النعال المتعلقة بالہ 


کا ذکرہ فخر الإسلام فی فرح افائع الع قد گر الامام محمد فیه القياس 
ٰ والاستحسان؛ وھما لا یجریان فی الوعدة وسماہ شراء حیث قال : : إذارآہ اللستصنع فھو 
بالخیار؛ لأنه اشتری ما لم یرہء لا یقال: : کیف یکون بيعًا وبیغ اللعدوم لا یصح؛ لانا 
نقرل : اللعدوم قد یعتبر موجودا حکماء ء ألا تری إلی ناسی التسمیة عند الذبح حیث 
پر اسوں سیت جائزۃ بالاتفاق مع فقد المعقود عليهء وھو ا منافع عند 
العقد . 

الَالث: اسیو رظ م' اش شت ا سز ٰ 
من أصحابنا إلی أن اللعقود عليه العمل ؛ لأن الاستصناع ینبئ عنەء فإنه عبارۃ عن طلب 
الصنعةء فیکون ا لد وا خیط وغیرہ کالصبغ فی الثوب؛ والصحیح الذی عليه جمھور 
اصحابنا أن العقود عليه هو العینء وتدل عليه تسمیة محمد بالشراء. وفیٰ الذخیرة : 
أنە إجارۃ ابتداءء بیع انتہاء قبل التسلیم ء لا عند التسلیمء بدلیل ما ذکرہ محمد فی کتاب 
البیوع من أنه لو مات الصانع یبطل العقد ولا یستوفی ال مستصنع من ترکته . 

الرابع : فی ا حیار فعن أبی یوسف أنە لا خیار لأحدہ لا للصانع ولا للمستصنع ؛ 
ما الصانع فلانه بائع ما لم یرہ ولا خیار للبائع عندناء وأما الستصنع فلان فی إثبات 
الخیار لە ضررً بالصائع؛ لأنه لا یٍ یشتریه غیرہ بثلەء وعن أہی حنیفة أن لکلیہما ا خیارء 
آما للمستصنع فلانه اڈ شتری مالم یرہ؛ وأما للصائم ان لا یکٹہ التسلیم العقود علیہ | 
بإتلاف عین کال جحلد والخیط ونحوھماء والأصح الذی ذکرہ القدوریٰ وغیرہ تبوتە . 
للمستصنع لا للصانعء ونص عليه محمد فی "ا مبسوطٴء وفیٴ البدائع ‏ الاستصناع._ 
عقد غیر لازم قبل العمل من ا حانبین بلا خلاف حتی کان لکل واحد منہما خیار الامتناع 
عن العمل ؛ ۔کالبیع بالخیار للمتبایعینء وأما بعد الفراغ عن العمل قبل أن یراہ الستصنع 
فكذلك حتی کان للصائع أن یبیعه ممن شاءء وأما إذا آحضرہ الصانع علی الصفة 
للشروطةء سقط خیارہ وللمستصنع الحیارء هذا جواب ظاھر الروایةء وھو الصحیح _ 
۔انتہی۔. 

الخامس : فی کونە سلمًا أو عدمهء فإن لم یضرب الاآجل فھو اسثصناع بالاتفاق ء 
یجوز فی ما تعامل فیه الناس؛ کالطست والکوز والحخفین والنعلین والقلنسوۃ وغیرھا لا 
فیما لا تعامل فیەء کالٹیاب إبقاء علی القیاسء فلا یجوز استصناع ا خیاط وا حائك 

‌۰ 
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غایة القال فیما پتعلق بالنمالا_._.__.... 4۰ أحکا الال اتساعۃ با خظر وا 


لینسج آویے اھ جیا ماق ولو ضرب الأجل فیما لا تعامل فيهء یه 2 
فا وکو ضرب الاجل قیماقیققوامل پیر لم جنں عافا لہما: ا ا 
السلمء وجواز رت ا نیب ورس از _ 
احمل علی السلم ُولی؛ ولھما أن اللفظ حقیقة فی الاستصناعء فیحافظ علی مقنخ 
ویحمل الأجل علی التعجیل؛ ومختار صاحب ٴالھدایةٴ هو الأول والاوای ٢‏ 7 
عن الفقيه الھندوانی نی ان ذکر المدة إِن کانت من قہل المستصنع + فھو للاستعجال:؛: ان کا 
من جانب الصانع ء قھو للاستمھالء هذا وإن اأردت زیادۃ تفصیل ٰ 
فارجع إلی ”الذخیرة“ء وغیرھا من الفتاویٰ. ٌ۲ 

ب٤‏ , , , 7 
بائعەء فالبیع فاسد قیاسًا لکونه شرطا لا یقتضيه العقد جائز استحساًا للتعامل فیہ 
کصبغ الثوب لا یجوز فیاسّا؛ لأن الإجارۃ عبارة عن بیع ا نافع وھو مستلزم" 
العیر'ٴ مو ہس وت ہی الہتازة' دغیرھا. 


فی ھذا 1١‏ 


فصل فی ا حظر والإباحة : 


سیالھ: 


یستحب لیس النعل؛ لقولہ تعالی : فخُّوا زَكَکُم4 فان المراد بالزینة النعل علی 
مااقی بعشن الزوایات: والأمر لیس للزجں:؛ بل للاستحہاب ء ولقوله تعالی +۶ 
نعليك ٭ خطابًا إلی موسی علی نہینا وعليه الصلاۃ ة والسلام پیل 
انان راف ج ابن بی شیبة عن مجاھد قال : کانت الأبیاء إذا أتوا ا حرم نزعو .۰ 
نعالھم والأئیباءلا یعتاد ون لا لہس ما عوالاولی وھو ظاھر ء وللأحادیث الواردۃ فی ١‏ 
لے النبی ٹ والصحابة والتابعین ومن بعدھمء فمن اقتدی بہم اھتدیء ومن ترك " 
سبیلھم غوی؛ ولکونە دافمًا لوصول النجاسة إلی الرجلینء ومانعا عن تنجسھاء ' 
والتطھیر آمر مرغوب فی الشرعء وللاحادیث القولیة ا مرویة عن الشرعء وبالحملة . 
استحبابه ثابت بالأدلة الأربعة لکن ینبغی للمتنعل أن بمشی حافیا أحیاتًا تجنبا عن الفخر " 
ہت اقم يكٰ سال نعلین را وشراك -بالکسر۔ دوال نعلین کە بر 7 آن نادة . 
وودال کە به طول ان می باشد وھر کدام را اقبال می گویند . (اللتخب) ٠‏ 

3 


۱۲۰۰ 


ا غایة القال فیما یتعلق بالتغال,. ١٤٤.‏ _احکام النعال ا لتعلقة بالحظر والاباحة 
ٌ والتکبر؛ وغليه کانٹ السیرۃ النبویڈ علی صائیٹَا افطنل الصّلاة والنسیة: 

وروی مسلم وأبو داود وغیرھما عن جاہر قال : سمعت رسول اللہ پا فی غزوة: 
غزوناھا یقول : استکٹروا من النعالء فإن الرجل لا یزال راکبًا ما انتعل . قال النووی فی 
کے مم مسیلوت تیدام ال فرلظاہاار ' کگولاشوست مھمرالو فی 
ٰ وسلامة رجلە ما یعرض فی الطریق من خشوئةء وشوك راع رس ات وفله 
ہر یش ور ہپ ہے ا یف ؤاسٹخہاب وضیة 
الأمیر أصحابہ سار ہی 

وروی ابن عساکر والبخاری فی اح واحمد فی المسیدٴء والحاکم فی 
: (المتنعل راکب. ورویٰ 
الطبراتی قی' الارز* ہوو ن0 ل2 : داسٹکٹروا من النعال فان 
الرجل لا یزال زاکبّا ما دام متنعلا؛ . 

قلت: لو خلف لا یرکب قعل لا یحت: زان کان (طلاق آل اک عل رقضی 
ان یحنث ما نبہناك عليه أن الأییان مبنیة علی العرف: فا لمتنعل لا یقال لە فی العرف أنه 
راکبء ونظیرہ ما ذکرہ الفقھاء: أنه لو حلفء لا یأکل اللحم؛ لا یحنٹ بأکل حم 
الْمےعكت٢‏ لانە لا یقال له فی العرف: اللحمء ولا لبائعه : بائع اللحم مع أنه قد أ٘طلق اللہ 
عليه اللحم فی قصة موسی وخضر علی نہینا -علیہما الصلاۃ والسلام- . 

66-0 َ9 ۹ 0 
رسول اللہ و علی الأنصارء فقال : یا معشر الأنصار حمروا وصفرواء وخالفوا أھل 
الکتاب؛ فقلت : یا رسول الله! ھم یتسرولون ولا یتزرونء فقال : تسرولوا وائتزروا 
وخالفوا أھل الکتابء فقلنا: یا رسول اله! إن أھل الکتاب یتخففون؛ ولا وبا 
فقال : تخففوا وتنعُّلواء وخالفوا أھل الکتاب . 

وزوی الشیرازق فی ”الألقاب“+ واہن خدق فی۔”الکاملء وآمخطیب فی 
تاریخهٴء والضیاء اللقدسی عن آأنس.قال: قال' رسُول اللہ تل  :‏ آمرت بالنعلن 
والخاتم٢ء‏ وسندہ ضعیف . 


مساألة 


ینبغی للمتنعل ان یمشی أَحیانًا حافیا ما ذکرناء ولیحصل الاقتداء بعادۃ النبی پل 
۷ گُ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ٣۲‏ آاحکام النعال ا لتعلقة بالخظر 
علی ما آفادہ ا حافظ زین الدین 8 اقی فی ٴ ألفیة السیرةٴ: _ 
بردفے علفه علیٴ اکمار علی اکاف''' غیر ذی اس کہا 
یٹنی بل تعل۔ زلااغعف >- عیادۂ الریض حر کت 
وروی ا خطیب فی التاریخ +٣‏ والطبرانی فی ٴ الأوسطٴ : عن ابن با 


)١(‏ أی اکاف بالکسر والضم .۰... (المتخب) 
)٢(‏ وروی الخطیب . ..إلخ وہ ھا اخفیث السیوطی فی رام فیسن بت و "۸ 
مسندًا إلی الطبرانی؛ وفی ٴا جامع الصغیرا مسندًا إلی الطبرانی والخطیب؛ وقال علی العز 
السراج النیر شرح ا جامع الصغیر آ : وا حدیث ضعیف؛: وذکرہ این عراق فی تنزیه الشرٰ 
الأحادیث الملوضوعة مسندا إلی الطبرانیء وقال : فیه سلیمان بن عیسی النجرمیء ثم أورد حدب 
أنبنکم بأخف الناس حسابا یوم القیامة بین یدی ا ملك : المسارع إلی ال خیرات انار 
اأخبرنی جبریل أن اللہ ناظر إلی من یِشی حافیا فی طلب ال یر أخرجہ ا حاکم من حدیث اب2 
وقال: فیه سلیمان أیضّاء ثم أورد حدیث من مشی إلی خیر حافیاء فکانما شی علی أرض آ 
تستغفر لە الملائکة؛ وتسبح أعضاؤہ أخرجه ابن ا جھوزی من حدیث جعفر بن نسطور الرومی؛ و 
فی سندہ مجھولون؛ ولا یعرف جعفر بن نسطور فی الصحابة -۔انتہی۔ . . 
وذکر العراقی فی 'تخریج أحادیث الإحیاءٴ : أنه روی الطبرانی والبغوی من حدیث عبد ا 
شداد مرفوعا أنه قال للحاج: اخشوشنوا وامشوا حفاۃ؛ وزواہ بن عدی من حدیث گا 
وکلاھما ضعیف ۔انتہی- . 
وا یناسب المقام ما أآخرجه ابن أبی شیبة عن مجاھد قال کانت الأئبیاء إذا اتوا الطر ا 
عَالھَیَ ذکرہ السیوطی فی ٴ الدر ا منٹور فی الللی الملصنوعة فی الأحادیث الملوضوعةٌ .- ۱ 
ابن شاھین : نا محمد بن إبراھیم الأاصطخری نا محمد بن خلف بن عبد السلام للروزی؛ نا موسی 
ابراھیم ارروزی؛ نا سیف بن محمد این ات سفیان الٹوری عن لیث عن طاؤس من این عباس ہا | 
کنا جخلوسًا فی مسجد مع أبی بکرء فمرت جنازة فخلع نعليهء فقام معھاء فقلنا: یا علیفة رسول 
خلعت نعلیيك حیث یلبس الناسء قال: نعم! سمعت رسول الل پل یقول الاشی الحافی خی ظا ۶ 
الله یدخل منزله ولیس عليه خطیئة یطالبه الله بہاء قال ابن ال ھوزی: موضوعء سیف کذاب؛ وموس 
کذبە یحیی؛ وقال الدارقطنی وغیرہ: متروك. قلت : بقی لە طریق آخرء قال الطبرانی فی ٴالأو 
سد سرفری سد شس تی خر کس 
عن ابن جریج عن عطاء عن این عباس قال : کنا جلوسًا مع أبی بکرہ فمرت جنازۃء فقام فقمناء فص : 
ٹم خلع نعليهء فقلنا: خلعت نعليك حین یلیس الناس نعالھمء فقال :ا سمعتا رسول ال یٹول ٢‏ 
_ے مشی حافیا فی طاعة الہ فی ہزم القیامة میا افتری اه قال الطبرانی : سد 


۶3 
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آآیایة القال نیما یتعلق ثالنعال آحکا النعال المتعلقة بالحظر والاا:حة 
1 الله تعالی عنہما قال : قال رسول اللہ پل : إذا تسارعتم إلی ا یر فامشوا حُمَاءٗ فان الہ 
یضاعف أجرہ علی علی ا متنعل٢.‏ وروی الطبراني فی "الک : غن آپی خدرد زضی الل 
تعالی عنه ہسند ضعیف؛ء قال : قال رسول اللہ پل  :‏ استقبلوا القبلة وامشوا حفاۃ۴. 

قال العلامة اہن حجر المکی الھیتمی الشافعی : یستفاد من فوله : امشوا حفاۃ وما 
أشبہہ من الأحادیث ندب ا حفاء ولم أرّ من صرٌّخ بە علی إطلاقه من أصحابناء وینبغی 
التفصیل فی ذلك؛ وھو أنە إِن قصد بە التواضعء وآمن من تنجیس رجليه سن؛ وإلا 
فلاء ویؤیدہ قول أصحاہنا: یسن ا حفا عند دخول مکة إن أمن من تنجیس رجليهء وکان 
النبی يل یرکب فرسًا تارةٗ عریّاء وتارۃٌ غیر عری؛ وییشی مرة راجلا متنعلاء ومرة 
حافیاء وفی خبر ضعیف البذاذة من الإیِانء وھی بمعجمتین رثائة الھیئةء وفی حدیث 
حسن أَیضا: أن اللہ یحب أن یری أثر نعمته علی عبدہ؛ ولا تنافی بین الحدیثین؛ لأن 
الأول یتعین حمله علی من آثر الخشن للمواضع لا غیرء والثانی علی ما إذا قصد بلبس 
الحسن إظھار نعمة اللہ : 

نان قلت : ما الأفضل من ھاتین قلت : ینبغی أن یفعل تارةٗ هھذا وتارة ھذا ۔انتہی 
کلامہ- قلت : ھذا التفصیل حسن: لا یخالف مقتضی قواعد أصحابنا ا حنفیةء فاعتمد 
7 ٰ 

وفی خزانة الروایة : من السنة أن یحتفی أحیاا تواضعا للہ تعالی: وکان النبی 
لا یأمر بذلك أحیااء وفی السیرة الأحمدیةٴ للشیخ محمد آفندی: من آصحابنا 
الحنفیة فی البابِ الثالث منہا عند ذکر أمور یظن أنہا من الشرعء ولیس کذلك؛ تال 
بعضھم: الصلاة فی النعلین أفضل من الصلاة حافیا؛ لفعله عليه الصلاة والسلام 
وإنکارہ خلعھما علی أصحابه؛ وقال النخعی : وددت أن رجلا جاء إلی اللسجد: وأخذ 
النعال التی خلعوها عند السجدء ولم یصلوا بہاء وکان السلف ا لماضون یشون فی طین 
الشوارع حفاۃء ویجلسون علیہاء ولا یتحاشون ما یصیبہم من الطین وغیرہ لسلامة 
صدورھم ۔انتہی-. 

قلت : ینبغی لمن مشی حافیاء أو ای سالفا لت 


بکر إلا بھذاالاسناد تفرد به محمد الحذاء: وقال الھیٹمی : محمد وشیخه لم آأر من ذکرھما ا ںا 
(ظفر الأنفال علی حواشی غایة المقال لمؤلفہ) 
۹ 


غایة القال فیما یتعلق بالنعال__ ٤٤‏ آحکا لنعمال التعلقة با! بر 
فی روایةالبخاری ومسلم والطبرانی والیہقی وغیرهم أنہم یحشرون یوم الا 1 
عرا وبسط روایتہم ا حافظ حلال الدین السیوطی فی کتابهٴ البدور السافرة ز 
الآخرق: > قارع الیہ إليه . َ 


اذا کان الرجل حاقی ینبغی أن یحتاط مواضع النجاسة بحیث لا یتلوث ل 
لکن لا پیشیل الس مساق ایب کما کانت سیرۃ الصحابة ومن بعدھم . قال ا 
النابلسی : من أصحابنا فی شرح الدررٴ وأقرہ عليه ابنه العلامة عبد الخنی النابلہ 
'الحدیقة الندیة شرح الطریقة اللحمدیة : دخل المشرعة وتوضاأ ولم یکن ل٥‏ 2 
وضیع رجلیہ علی آلواح الشرعةء وقد کان یدخل فیا من علی رجلیہ قذر جاا 
یجب غسل القدمین ما لم یعلمء أنه وضع رجليه علی موضع النجس ؛ لآن فی ض 


یلو١‏ وک ال انا دعل ملسم وافصل وخرج من خیعل؛ لم کن او 


مسألة : 
یکرہ ات گی فی تل وَاخَدء ٹورة النہی عنهء وذکر صدر نضریعةلإ 
۔التوضیح" : أن هذا النہی للإرشاد لا للتحریمء فیعلم منە أنە مکروہ تنزیہًاء ویؤید 

دم مٹیہعایہ الا واسلام سا فی مل واحد: رری ابخاری یل ا 

ماجەء والترمذی فی جامعهٴء وفی الشمائل' وأبو داود وغیرھم عن أبی ھریرۃ رض 

الله تعالی عنه قال : قال رسول اللہ گل : رو ری ۱ ٴ: 

أو لیحفھما جمیعا) وفی روایة : لیخلعھما مکان لیحفھماء وا معنی واحدء و وفی 

روایة: لا یش مکانْ لا شی وقی روایة: لا نشین ۔بنون التاکید- واختلفوا ٥ا‏ 
ضبط قولە: فلینعلھماء فضبطه النووی بضم الیاء من الإنعالء یقال : أنعل الدابة ای 
جع ل تھا تعلاء او ضبططیرہ بالقٔ من نعل تترحء وبە تعقب ا حافظ زین الدین العراقی 

فی مرح حاح ائرناف' اوسسومٌٗھ جو سمسسسید 1 


رر 


غایة 07 .0+( .9 ےم ائتعال التعلقة زا فظ وا لابا 
ضا بجعنی البس النعلء وا حق ما قاله ا حافظ ابن حجر العسقلانی : آن الضط آن 
یکون للقدمینء جاز الضم والفتح؛ وإن کان إلی النعلین تعین الفتم : ٰ 

وروی أحمد بن حنبل عن أبی سعید الخدری رضی اللہ تعالی عنە قال: نہی رسول 
الله ِا أن شی الرجل فی نعل واحدۃ أو خف واخد. وزوی الٹرمذی فی ”المائل" 
عن جابر أن النبی ول نہی أن یاکل یعنی الرجل بشعالەء آو یشی فی نعل واحدة . 

فال العلامة عصام الدین فی شرح الشمائلٴ : قوله: یعنی الرجلء تفسیر من 
الراوی من جابں او من بعد وإنما فسرہ بە دفعًا لتوھم رجوع الضمیر إلی جابرء وامفظة 
"آو فی الحدیث للتقسیمء لا للشْك: 77ا سی ھاسلی صلی بی 
قوله تعالی : لا تٌطع منہم آثْمَا ا کے کا ا 

7ص۷ مم 
والطبرانی عن شداد بن وس رضی اللہ تعالی عنه مرفوعًا: ٴ إذا انقطع شسع نعل 
اأحدکم؛ فلا یش فی الآخری ختی یصلحھاٴء فهذہ الأحادیث: وأمثالھا تدل علی 
النبی عن الشی فی نعل واحل ٠":‏ 

وأما أحادیث الجحواز فمن ذلك ما رواہ الترمذی فی جامعه عن عبد الرحمن بن 
قاسم عن أبیه عن عائشة رضی الله تعالی عنہا قالت : ریما مشی رسول اللہ یا فی نعل 
واحدة؛ ثم روی عن عبد الرحمن عن أبیه عنہا: أنہا مشت بنعل واحدةء وقال: ھذہ 
الررَاَة أطیة مگذا روا فلفیان الا زین مة ال رحب نڑاڑکاسائش ×ط 

قال صاحب خزانة الروایة ٴ : لا شی فی نعل واحدةء أو خف واحدةء وعلی 
ھذا إخحراج إحدی الیدین من الكمٌ٘ وإرسال الرذاء علی أحد ا لمنکبین -انتہی- . 

وقال ا خطابی فی شرح سن أبی داودٴ : إنما نہی عن ا شی فی النعل الواحد ؛ 
لآن فیه شھرۃء وکل أمر کذلك: فھو مذموم؛ ومثل ذلك لبس أحد الخفینء وإخراج 
إحدی الیدین من أجد الکمین؛ وإرسال الرداء عن أحد المنکبین؛ فکل ذلك مکروہ - 
امینڈا وت 0 ۱ 
وقال ابن الائیر فی "النہایة“ٴ: إِنھا نہی عنه لثلا یکون أحد الرجلین أرفع من 
الآخریء فیکون سببا للِثارء ویقبح فی المنظرء ویعاب فاعله -انتہی- . 

وقال العلامة عصام الدین فی ٴشرح الشمائل” ای مر ۲ 

چھ 


غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعال ٦‏ ْ اُحکا النمال التملة ا خظر 
المروءة؛ والئلة ومخالفة الوقار وغپیز إحدی جارحتيه: وذلك بۂ یزدی إلی ا 
الشیءء وضعفهء وفيه إیقاع غیرہ فی فی الاستہزاء بەء وقد أرشد النبی قَلل إلی ا 
ینبغی لە ان یحترز من إیقاع غیرہ ۂ فی الائم ما أمکنە بأمرہ من احدث فی لصا 
علی آنفه لیظن الناس أنە رعف؛ حتی لا یخوضوا فی عرضہ؛ ولآن ذلك مس ر 
الشیاطین؛ ولا فیه من الملشقة -۔انتہی کلامہ- . 2 
وقال أ٘یض: : النہی یشمل ما إذا لبس نعلا واحدة+ ومشی فی خف واحد - : 
وردہ العلامة ابن حجر اللکی بأن من العلل السابقة تمییز إحدی الر جلینء و ومن 
الشیطانء وکونه مثلةء وکل ذلك یقتضی عدم الکراهةء هنا -انتہی- . . 
. واجیب عنہا بان من العلل السایقة مخالفة الوقارَ وکرن ؛< " 7 
الآخری؛ وھذا کلە یة یقتضی الکراهة ھھناء فا لحکم بہا أولی . وقال صاحب " . 
اسر وا : ورد مشیه عليه الصلاۃ والسلام فی نعل واحدةء وورد اض 
لكء فیحتمل أن یقال: إنھا فعله بیانا للجواز أو الضرورۃ نقد روی الطرا ا 
وو کرو طس کاذرسول اف ولارنا صن +ے ا 
فی نعل واحدةء والآخری فی یدہ حتی یجد شسعا -انتہی--. 
وفی فتح ا لمتعال“ : قال جماعة: 0 موضع کی استدام پالئی نی و کیا 
لو انقطعت شسع نعل فمشی خطوۃ أو خطوتین فلا بأس بەء ولیس بقبیح ولا منگل 
وقد عھد فی الشرع اعتقاد القلیل دون الکثیرء وما فی بعض الأحادیث من أن أ: اس 
شکا إلی النبی َء فقال : یا خیر من یمشی بنعل فردء فلیس من ھذا القبیل ء إذ قال فٔ 
ا حافظ زین الدین العراقی :الرد ھھنا ھی الی لم تخصف ولم تطارق؛ وم ی علق 
واحد والعرب تمدح برقة النعال ۔انتہی۔ . _ 


۰-۰ 

سے0 

را 
مَاله ٠‏ 
ا 
٭ , 

7 


آ نعل من ن ا خشب بدعة؛ وکذا فی الفتاوی الحمادیةٴ ٤‏ خزائنة الروایة ے و 


غایة القال فیما یتعلق بالنعال ۷ __ أحکام النعال ا متعلقة باحظر والاباحة 
مسألة : ْ 

فی الطریقة الحمدیة للعلامة محمد البرکلی الرومی : من آفات الانتفاع ببدل؛ 
ما آخذ غلطاء علم صاحبه آو لم یعلمء فیکون لقطة یجب عليه تعریفھا کمن یلبس 
وب غیرہء أو نعله سھواء ویترك ماله -انتہی- وفی شرحھا للعلامة عبد الغنی بن 
إسماعیل النابلسی قال الوالد فی مسائل متفرقة من شرحه علی الدرر : إذا سرق 
فو و سو ت کا وطریقه أن یتصدق بە علی بعض 
أقاربه من الفقراء وغیرہ ثم یستوہبه منہ؛ کذاۂ فی الینابیع' ومئله فی الجخلاصۃ* - 
انتہی- ولا یخفی أن طریقة التصدق بالنعل علی بعض أقاربه محلە إذا لم یعرف صاحبه 
وآما إذا عرفه کان أمانة فی یدہء لا یجوز لە تصرف فيه بالاستعمال؛ أو غیرہ إلا إذا علم 
منه الرضا -۔انتہی کلامہ- . 
مسألة : 


یستحب ان یلبس النعل فی الرجل الیمنی ثم بالیسریء وعند النزع یفعل 
ار و خزانة الروایة وغیرہ؛ ا روی مسلم عن أبی ھریرۃ رضی لك الله تعالی 
عنه قال : قال رسول الل پَل: (إذا انتعل أحدکم فلیبداً بالیمنی وإذا خلع فلیبدا بالشمال 
ولیٰتعلھما جمیعًا أو لیخلعھما) . 
وروی البخاری وابن ماجە؛ والترمذی فی جامعہٴ و شمائله ء وأبو داود 
وغیرھم نحوہء وروی البخاری فی الوضوء والصلاة والاأطعمة واللباس ومسلم فی 
الطھارۃ وأبو داود فی اللباس؛ والترمذی فی آخر الصلاۃء وقال: حسن صحیحء وفی 
الشمائل” أ٘يضا فی باب الانتعال؛ والنسائی فی الطھارۃ والزینةء وابن ماجه فی الطھارة : 
عن عائشة رضی اللہ تعالی عنہا بألفاظ متقاربةء قالت: "کان رسول اللہ پل یعجبه 
التیامن فی تنعله وترجله وطھورہ وشأنه کلهٴ . وذکر صاحب ٴ الھدایة ٴ الحدیث بلفظ : 
أن الله یحب التیامن فی کل شیء حتی التنعل والترجل ٭۔ 
قال الزیلعی فی تخریج أحادیثہا : غریب بہذا اللفظ -۔انتہی- وقال العارف بالله 
عبد الله بن أبی جمرۃ الأندلسی فی شرح مختصر صحیح البخاریٴ فی شرح قول 
عائشة رضی اللہ تعالی عنہا: کان النبی ا یحب التیمن ما استطاع فی شأنه کلە فی 


۴ 


غایةاللقال فیما پتعلق بالتمال ______ ٤۸‏ احکام التمال ااتملقۃ بالخظر و 
طھورہء وترجلە وتنعله . 

والکلام ھھنا من وجوہ: 

منہا: قولھا؛ ما استطاع؛ قإنۂ دلیل علی أن عدم الاستطاعة فی ترك ۱ 
وكذلك هو فی الفرضء فإذا کان ھذا فی الفرزائض ففی المستحب اولی . 

ومنہا: إن قوله فی شأنه کلە أمر مجمل؛ء نی ذکرت ند رحرں نیا 
ذلك؟ فالجحواب آأنه ما :ذکرت الشان وھو أمر مجمل؛ فلو سکتت واکتفت ] 
لاختلفت التقدیرات فیەء فلما أتٹ بذکر تلك الٹلائۃ کان فی دلیل علی فقھھاء ا ٣‏ 
زوال الإلباس ؛ لأنہا ذکرت الطھورء وھو أعلی ا لمفروضات؛ لأنہ قال فیه علیہ ال ٰ 
والسلام : إنه شطر الإیمان وذکرت الترجل وھو من أکبر السنن؛ وذکرت التنعل و 


لا 
۲ 
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+7٣‏ 
ون 
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۵ 
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من آرفع المباحاتء فبینت آنه قَلِْ کان علیى ذلك الشان فی جب ال 
واستحاتا واللاحات یترب علیہ من الہ آن من الأحسن می الاعیان ا 
الاجمال أولاء ثم التفصیل ۔' ٰ ٤‏ 


متا 7 2ھ۶کیکیی۷ٰیَٰٔٔ ‏ .. 
اُنہا تشعر بذلك أنه لیس أمر لا بد منە؛ لثلا یعتقد احد أنہا بما فرض اللہ تعالی: وا - 
أن یکون ما سنّ؛ فازالت بقولھا کل الاحتمالات: وآما ما الحکمة فی حبہ؟ فإنما 1 
إیثار ما آثرہ ا حکیم بحکمتەء فإنه ما رأی عليه الصلاۃ والسلام ارفا7 
وأهلهء وما آٹنی علیہمء فأأحب ما أثرہ العلیم ال حکیمء فیکون من باب التناھی فی تم 
اشعائر: نی یجد ڈلك ولو عانی قلبہ قیکون ذلك دالاعل قوۃااوان؛ ندن 0ا 
حبا لذلك ؛ کما أحبه َء فلیشکر الله علی ما منحه من ذلك -۔انتہی کلامہ- . 

وفی امزالنوان' للمقرئ ا عللوا بدایة التنعل من الیمین : آن الانتعال من با گا 
تکریم الرجل والخلع تنقیص وإھائةء والیمین لشرفه یقدم فی کل ما کان من باب 
اور وت نا قعیدت یہ زی رنظال من غ رماؤردسکلر راخ سواص و 


٦ ٠ 
7 


۲ 
ا 


(۱) تر : کی کل سا کانامن بات الافرا قد یشکل بالطواف بالکعبة؛ فإن للشروع ابنداء' 
من الیسار مع کونە من باب الإکرامء فینبغی أن یکون التیمن مطلوبا فیەء ویجعل الطائف کعبته عن 
يینەء وآجاب عنە الشیخ أبو عبد اللہ محمود بن رشید الفھری امغربی فی رحلته ا لجامعة إلی مکة بان 
الكَعیة العظمة قامام والطائف می با یقف عن -ین الإمام إِنَ کان وحدہ لا عن پسارہ؛ ٠‏ 


۴ ایا ال را اھ سال ۸ 
ظ3 7۸. 0 او 
0 او ۸ 


ا اتال نیما پتعلق بالنمال ٰ __ 8٦.__احکام‏ النعال ا متعلقة بالحظر و الاباحة 


: فیقدم فيه الیسار کاخروج من ال مسجد ,"0" اخلاء , دالوف والاستنجاء؛ وتناول 
االاحجار: ومی الذکر والامتخاط وتناطی ااستقذر ونحوہ: والٹوب والحف 
ْ والسراویل کالنعل : ولا کان فی إطلاق کرنْ اڑوچ کو پزندا یں اؤ کل سا 
انان والانتعال لە محل یلیق بەء وقد لا یکون الحفا فی بعض المواطن إھانة بل 
|کراما. ۱ 

سسی ہب ... ا ونحن نقول : إن التتعل حمل 
مؤنة والیمین آقوی؛ فینبغی أن یقدم الیمنی علی الیسری فی التحمل لکونہا أقوی: 
والعکس فی التفریغ ؛ 7 2 ینبغی فی سلوك الأقوی مع الأضعف -۔انتہی۔ وردہ 
العلامة ابن حجر بأنه أآخرج الأمر إلی أنه إرشادیٗ؛ لا شرعی: وهو باطل مخالف للسنۃ 
وکلام الأئمة -انتہی- وللنظر فيه معجال -انتہی کلام اللزی- . 

قلت : والل أعلم ماذا آراد بالنظر ھھناء والذی یخطر فی البال فی وجه النظر هو 
ان کون الام مر إرشادیاء لا پنافی کونە شرعیّاء والفاضل العصام لم ینفی الوجه الشرعی 


+یہ ہلآ عصوًوسدہٴ پسہ۶ ینہ ےو ےو سد مسچجة[ سے ےو ےس وہر رسود و سأ سس سوہ سد 


'والامام بکون عغن پسار موم -انتہی مجحناہ۔- . 

وقال القرافی: إن جنبن البیت نسہتھما إليه کنسبة بھین الإنسان ویسارہ فا حجر موضع الیمین 
وباب البیت وجنتەهء فلو جعل البیت عن ینە لا عرض عن ہاب البیت الذی هو وجهه؛ وإذا جعله عن 

أ : 
بسارہ أقہل علی البابء ولا یلبق بالأدب الاعاض عن وجوہ الامائل: وتعظیم بیت اللہ تعظیم لە - 
تس : 

وقال أبو إ[سحاق الشاطبی فی الإڑنشادات والإفادات ‏ : حدثنی الأستاذ أہو عبد الله البلنسی: 
قال حدثنی الأستاذ الخطیب أبوعبد الله محمد بن مرزوق التلمسانی قال: سألت ہی ونحن نطوف 
بالبیت الحرامء فقلت لە: لم کان البیت یجعل فی الطواف إلی جھة الیسارء ولم یجعل إلی جھة الیمین 
ھی آشرف؟ فقال لی : یا بنی! إن القلب من جھة الیٰسارء فجعل الشق الذی هو محل القلب إلیه لیکون 
قرب مراقبة لقوله تعالی : طفَاجعل آَفیْدہ مِنَ النّاس تہوی إِلَیھم 4 فقلت : إن الطبیعین وأھل التشریح 
اطبقراعلیٰ ان مل القلب اتی هو الوىطط لا ا هھة الیسری ولا الیمنی نعم وضع رآسە مائلا إلی 
ذات الیمین قلیلاء ثم ذکر فیعا پتعلق بالنعال ا جھة الأقوی؛ والشق الأیسر الاضعف إلی ال اَلْذی 
ا حرکة فيه أضعف لیتعاولاء الٹانی : ان جھة الیسار من القلب ھی محل الروح ومنبعه ومنه تنبعث فی 
الشریان الأعظم المسمی ب الإیرٴ إلی جمیع ا سد ولذلك تجد حرکة النبض من جھة الأیسر أقوی؛ 
والروح أشرف ما فی ا حسدہ فجعل ذلك الشق مواجھا للبیت لیکون الاقبال علی بیت الله مجا هو أشرف 
-انتہی - کذافی فتح ا لتعال ‏ ۔ (ظفر الأنفال علی حواشی غایة القال) 
وق 


غایة للقال فیما پتعلق بالتعال ٠٥۰.____‏ _أحکام النعال امتعلقة بالحظر ول 


مطلقًاء فیجوز:أن یکون لە وجه شرعی آخرء وھو ما نقلنہ سابقًا عن اب ا 4 ۱ 
وذکر نحوہ ا حکیم الترمذی وغیرہہ وبال جحملة هو إرشادی من وجەء وشرعی من اق 
فلا وجه لاڈیراد عليه -فافھم- . “٠‏ 
وقال ال حافظ ابن حجر فی 'فتح الباریٴ : قوله: ِھ' ‏ 
ویو ھتہ ھرت اپورسن تن 
لکونە مفتاح أبواب العبادةء فکأنە نبە علی جمیع الأعضاء فیکون کبدل | کل ۔ 
الکل ؛ ووقع فی روایة مسلم تقدیم قوله فی شأنه کله علی قوله تنعله؛ فیکون کیا ‫ 
البعض من الکل ۔انتہی- وقال أ٘یضا فی بحث الوضوء ٠‏ جمیع ما قدمناہ مبنی علی ظا لا 
السیاق الوارد هھنا ؛ لکن بین البخاری فی الأطعمة من طریق عبد الل بن المازاك ک۳ 
ن شع شیخہ کان یحدث یہ تاوۃ متصرا عل قول فی شان کل رتار علی قول و 
تنعلەء وزاد الاسماعیلی من طریق غندور عن شعبة أن عائشة أَیضا کانت تجملە تار 


وتبینه أآخریء فعلی ھذا یکون أصل ال حدیث ما ذکر من التنعل وغیرہ وتؤیدہ روایا ة 


۵ 


مسلم من طریق أبی الأحوص وابن ماجه من طریق ابن عبد کلاھما عن أ٘شعث د۸ 


۶:۴ 
0 


۷ 


قوله فی شأنه کلەء وکان الروایة القتصرۃ علی شأنه کلە روایة باللعنی -انتھی-. -- 


مسألة : ٰ ٠‏ 
یستحب أن یخلع نعليه حین یجلس و یضعھما بین یدیەء کذا فی خزانة الرو ید 
03 تو البیبقی عن انی رض الہ تعالی جن قال' : کان النبی گل إذا جلس " 
یتحدث یخلع نعليهء وروی أبو داود عن ابن عباس قال : من السنة إذا جلس الرجل أنْ " 
یخلع نعليهء فیضعھما بجنبه . قلت سور ہو سیون 
رجليه أو بین یدیەء کما مر ذکرہ فی فصل الصلاۃ "وروی الہزار عنه مرفوعا: "اذ 
جلستم فاخلعوا نعالکم تستریح أقدامکم . 
قلت : یعلم من ھذا الحدیث آن هذا الأمر إرشادیٌء لا شرعیٗ؛ فمن فعله کان " 
اسیں من 0ة : 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ١‏ أاُحکام النعال ا متعلقة با حظر والاباحٗ 
سالة ٰ 

فی عین العلم ' وغیرہ: ینبغی أن یقعد فی لبس النعل ونزعه قال علی القاری فی 
شرح عین العلم : أی خوقًا من وقوعه؛ وھذا فیما إذا کان فی لبسە قائمًا تعب کالنعل 
والخف العربیة إذا احتج إلی شد شراکھماء فلیسھما جالسًا أسھلء وما لا تعب فی لبسھا 
قائما کالنعل العجمیةء فلا یقعد فیه -انتہی- . 

قلت : ینبغی أن یحمل علی ھذا التفصیل النہی الوارد فی ھذا البابء وھو ما رواہ 
أبو داود وعن جابر وابن ماجه عن ابن عمر وأبی ھریرةء والترمذی عن أبی هریرۃ رضی 
الله تعالی عنہم قالوا: ‏ نہی رسول اللہ و أن یتنعل الرجل قائماً ۔ 
ٰ قال الخطابی فی معالم السنن ٴ : یشبه أن یکون إِتھا نہی عن لبس النعال قائمًا؛ لأن 
لبسھا قاعدا أُسھل عليه وأمکن؛ وربا کان ذلك سپا لانقلابہ إذا لبسھا قائماء فأمر 
بالقعود والاستعانة بالید لیامن غَالكة آھ. وروی ابَن سعد عن اثشة زضیٰ الله تعالیٰ عنہا 
قالت: کان رسول اللہ لا یتنعل قائمًا وقاعدا قال القرئ: لعله محمول علی . 
ا جواز؛ فلا معارضة؛ أو علی ما ذکرہ فی شرح السنةٴ : ان النہی محمول علی نعل 
یحتاج فی لبسھا إلی إعانة الیدء ولا نہی فیما لیس فيه ذلك -انتہی- . 


۳ 
ینبغی أن یخلع النعل إذا جلس للطعام؛ ما رواہ ا حاکم فی ٴالمستدرك َ‫ والطبرانی 
فی الأوسط ”'' وأہو یعلی فی ٴ مسندہٴ عن نس رضی اللہ تعالی عنه یرفع : إذا أکلتم 

الطعام فاخلعوا نعالکم ‏ فإنه أروح لأقدامکم . 


(١)‏ یا رواہ ا حاکم فی المستدرك . . . إلخ ‏ ھذا ما ذکرہ صاحب فتح التعالّء وذکرہ 
السیوطی فی ٴ جمع الحوامعٴ بلفظ : إذا أکل الطعام فاخلعوا نعالکم ؛ فإنه أروح لأقدامکمء وأسندہ 
إلی ا حاکم والطبرانی وأہی یعلیء قال: قال الذھبی: احسبه موضوعاء وإسنادہ مظلمء ورواہ الدیلمی 
وزاد فی آخرہ: وإنہا سنة جمیلة ۔انتہی- وذکر فی ا لجامع الصغیرٴ فی حدیث البشیر النذیر مسند إلی 
اللذکورین: وقال ا مناوی فی شرحہ لفظ ا حاکم : أبدانکم بدل أقدامکم؛ قال الشیخ الواعظ محمد 
حجازی: هو حدیث حسن؛ کذافی ٴالسراج النیر شرح الجامع الصغیر ‏ لعلی العزیزی . (ظفر الأنفال 


علی -۔راشی غایة القال) 
۲۰۷ 


غایة القال فیما یتعلق بالتمال ر۷ اسکا سال اتسلنة باخظر الم 


قلت : معنی إذا أکلتم إذا اُردتم الأکلء کقوله تعالی : ٭إِدَا ٥‏ ُنُم إلی ال ٦‏ 
فاغسلوا وجومکم4 الایةء والشاھد العدل عليه روایة الدارمی : إِذا وضع الطه 
فاخلعوا نعالکم ء ہ فإنه آروح لأقدامکمء وفی روایة: إذا قرب احدیم ای ملعال ا 
رجله نعلان فلینزع نعليه: فإنه آروح للقدمین: ٹم مذا کله یدل علی أن الأمر إرشادی 
لتعلیله بحصول الراحة للقدمینء وقد یعلل أَیضنًا بأنه لو أکل متنعلا یتنفر عنه الناس 
ح بای انت رما لی روا اکا پ تر رئاف مس ہا 
سٹة جسلف' فمسشمول علی آن اگراد بالة الطز بقة قة السلوکة فی الدین؛ لا الےنة الڑکدة, 
کما لا یخفی -۔فافھم- . 


ھ 


مسالة : 


فی ٴ شرعة الإسلام': یلیس النعل الأصفرء فھو پوجپ السرور -انتہی-× 
بات النتی ابی الیت: : یقال: من انتعل بَتعل اسفرلم بزل شی ہلل رسرور لا ٰ 
عالی : ٭إصفراء فاقع لونہا تَسَر النَاظرینَ 1. ‌ 

قلت: صرح جمع من الفقھاء باستحباب لبس النعال الصفرء وھو مو العمول ہک 
ا حرمین الشریفین قدھا وحدیئًاء بل صرح بعض ا حفاظ أن نعله عليه الصلاۃ والسلام " 
کانت أصفر لوا حا اباب جا اللون من بین الألوان بقوله تعالی فی صفة " 
بقرۃ بنی إسرائیل : إإِہا بقرَةٌ صَغرَاءُفَاقع لوتُہا تَسْرالنَاظرینں4ء فوصغھا الله تعالی باُنہا " ١‏ 
نسر الناظرین؛ فعلم أن ھذا اللون یسر الناظرین: ومن ثم قیل باستحباب الخضاب 
بالصفرۃ. ٰ 
واعترض عليه بآن ضمیر تسر إلی البقرۃ لا إلی اللونء فلا یعلم من الاّیة ما ادعاء: 
الستدلون؛ ولا یخفی عليك ما فیەء فإنہم لا یقولون آن ضمیر تسر راجع إلی اللونء > 
فإنه آمر لا یقول بە من لە ادنی سلیقة فی العربیةء بل یقولون أن توصیف اللہ تعالی البقرة 1 
بانہا تسر الناظرین لیس إلا لاجل صفاء لونہاء کما یقتضیه سیاق الاّیةء ویدل عليه کلام - 
الفسرین حیث یقؤلون تحت قولہ : تسر الناظرین بخستہا وصفاہ لونہا: 

وقد ورد فی هذا الباب حدیث أَیضا عن ابن عباس رضی الله تعالی عنہا: ‏ من 


لبس نعلا صفراء قل ھمه) لکن للمحدتین فيه کلام قال العلامة ابن حجر: " 
۲۰۰۸۶ ۱ 


7د انتال نیما بتعلق اتال ۰۰ ٥٥‏ اک النعال المتعلقة با حظر وال‌باحة 

اڑھوں اتیں۔ را خاظ فی الد ا انتا حر کتابہ 
االناصد الخسنَة فی الأحادیث المشتہرۃ علی الألسنة": ھذا الحدیث أخرجه العقیلی 
والطبرانی وا خطیب عن ابن عباس موفوفًّاء لکن بلفظ لم یزل فی سرور مادام لابسھاء 
وقال ابن بی حاتم : کذاب؛ وعزاہ الزمخشری فی الکشاف لعلی رضی الله عنە باللفظ 
الأول -انتہی کلام السخاوی- . ٰ 
وفی المصنوع فی بیان الموضوع لعلی القاری : حدیث من لبس نعلا أصفر قل 
: مه وفی روایة لم یزل فی سرور موضوعء وکان ا مخذ قولە تعالی : ٭فافع لوپانئٹر 
االتاظ ین 4 -۔انتہی-, 

ونقل المقرئ فی فتح ا لتعالٴ کر اف ےم : قال الاإمام 
أبو بکر بن نقاش فی تفسیرہ فی قوله تعالی: فإفَاقِع لوثہَا 4 حدثنا الحسن بن عباس 
ا زی را را یھر کر رک اف ات رو فا ڑکا 
٦‏ سھل بن عثمان نا أبو العذراء اأخبرنا ابن جریج عن عطاء عن اب عباس رضی الله تعالی 
اه قال : (من لبس نعلا صفراء لم یزل فی سروز مادام لایسھاء ‏ وذلك قوله تعالیٰ: 
آ سر الَاظری ن4 قال النقاش : سألت أبا عبد الله الکسائی بمجصر عن أبی العذراء فقال : 
لا یعرفء وقال الزبیر بن.العوام وابن بکار ویحیی بن کثیر: إیاکم لبس هذہ النعال 
اود فاثیا ٹورٹ التاف 'وفال ان النقاش: واظن ان آبا العذراء هو الفضل بن 
الربیع الأسدی؛ ھذا لفظه فی تفسیرہء وقال الإمام شمس الدین محمد بن أحمد الذھبی 
فی کنابە (المیزان) الفض۔۔۔ل الربیع عن ابن جری-۔ج قال العقیلی : لا یتابع علی حدینہ 
خائتسی-, 

وعندی ان لبس النعل الصفراء جائز؛ لا سیما وقد قال ہه الزبیر وابنە عبد الله 
ویحیی بن کٹیرء والقضاۃ فی مصر والشام وغیرھم یلبسونہا فی سائر الفاق؛ وقُول ابن 
ا چوزی فی ٴتلبیس إبلیس”ٴ: إن لبسھا مکروہء ویحمل علی غیر القضاة جوابە أنه 
تکلف واضح؛ والظاھر أن من قال : لبس النعل الصفراء یکسب سرور لابسەء واستدل _ 
بقول اللہ تعالی : ٭إتَسَر الناظری ن4 مطالب بغیر ھذا الدلیل ء وذلك أن الضمیر عائد إلی 
٣8ہ‏ ۷۶ ×5 
للسرور؛ وطرد العلة وعداھا إلی النعل ؛ فتنتقض هذہ العلة بحکم آخرء وھو أنه یجوز 

۹ 


۶ نا عو سار وھ ہی النعال المتملقة با لم 


ان اف طالیٰ تی آرادان رغار فا لد اغیر ضفراءھاتھارسرور لا ا ١‏ 
فعلمنا أن غلة سرور التاظرین هو ذات هد البقرۃ لا لوتہاء بت عاروی گا 

قلت : ما قال : ود ای یور سر ہر لا ریب ق 
یقل أحد : بخلافهء ہل لا یکن ذلكء سرعجھد ھت ْ 
ما ذکرناہ سابقّاء وما ذکرہ فی إبطال الدلیلء سر نووسارسد 0 
علی ان السرور لبعض أوصاف البقرة کصفاء الصفرة لا لذاتہاء کیف لا وق 
مقرہ ان ال جواھر کلھا متماثلةء فلا مزیة لنفس ذات بقرۃ بنی إسرائیل علی غی ٣‏ 
یقال: إنھا یذاتہا تسر الناظرین دون غیرماء فالدار إنا مو علی الاوصاف کا 
دقیق وبالٹامل: حقیق . _ 


بقی هھنا أمر آخ وھو أنه قد ورد فی بىعف الروایات أن ن احب الالران ]ا 
تعالی البیاض؛ فھل هو أ٘فضل آم الصفرة؟ فمنہم من مال إلی تفضیل | 1 
لتاق قال الفاضل عصام الدین : : عند تکلمہ علی قولە علیہ الصلاة والسلام: ع ای 
بالبیاض'من الثیاتب ب لیلبسھا آحیاءکم؛ وکفنوا فیہا موتاکم: ٭ فإنہا من خیر ٹیابکم . 

ز ائضت فاکمائن ام نویل عو لغم دروم سر از ںہ ا 
علم فضله ۔انتہی -ویؤیدہ روایة ابی داود وغیرہ لیکن فیء احب إلی رہرا ا 

من الصفر؛ مو ہس ھی 
بالصفرۃ قال رابت ا زشول الله بضنھا ئن . والحق الذی یستفاد من کلام جمھور الحد 
هو أن البیاض افضل الألزان والصفرة ة أفضلھا بعدہ ۔والل أعلم- . 


شال : 

پتَتب ناشن تعلیه [ذا ارد اك ہما الا یکرن اه شی ء روف ت 
فی خزانة الروایة: 'وغیرہ فی ا خفء والإمام الغزالی أيضنًا فی ]حیاء العلومٴ: والا 
فيه ما رواہ الطبرانی فی الأوسط 7 عن ابن عہاس قال : کان رسول ال یَ إذا :سس 
ابع فی المشی٠‏ فانطلق ذات یوم للحاجةء ثم تزضأء ولبس احد خفيه؛ فجاء ٴ طلا 
أعضرء فأخذ الخف الآخرہ فازتفع ب ٹم لقاہء فخرج من الخف أسود؛ فقال رسول ال 


بت 


لا : ہہ کرامة آکرمی الله تعالی بہاء اللَھم إنی أعوذبك من شر من یشی علی بطق 
١ ۰‏ 


ا القال فیما یتعلق بالتعال ٰ _٥‏ آحکا النعال المتعلقة با حظر والاباحة 


ای بی مع درم با ۷ اربعء وروی نحوہ البیہقی فی کتاب 
الاعر ات الکبیر . ۱ و 
. وروی الطبراتی فی 'الکبیز ‏ بسند جید عن اہی أمامة قال: دعا زسول الله گا 
" ہخفیه لیلبسھماء فلبس أحدھما ثم جاء غرابء فاحتمل الآخرء فرمی بہء فخرجت منہ 
آحیةء فقال : من کان یؤمن بالل والیوم الآخر ء فلا یلبس خفیهء حتی ینفضھما: 

ٰ قال القری فی فتح المتعالٰ ٴ: ھذا ا حدیث صححہ بعضھم وھو ا حافظ الدمیری 
آفی حیاۃة ا حیوانٴ إذ قال ما نقل الحدیث فی باب ا حاء عند ذکر ا حیة ما نصە: وفی 
اافنادہ غشام بن عمروء ذکرہ ابن حبان فی الثقات ء وھو حدیث صحیح إن شاء الله 
اانعالی -انتہی کلام اللزی- . ٰ 

۲ا ', قلت: قال الدمیری فی "حیاة ا حیوان' "0م ۰۰۰۶ی 0 
ٰ کاب اداب السٹفر ؛ پستحت لئ آراد لس الخت فی حضر أو سفر أنْ ینکس الخفء 
٦ض‏ عاف باج ار عق رز تہ او نرعق و الام سیت ا اما الباملی 
االائی فی باب العینْ امعجمة فی الکلام علی لفظ الغراب ۔انتہی- فلم یذکر ا حدیث 
" ھھناء ولا مخرجەء بل اأحاله علی ما بعدہ: تر تال نی نت ار قوف و اط 
یه ما رواہ الدارقطتی غن آبی أمامة قال: ٴ دغا رسول الله 2 بخفيه' الخدیث؛ وفی 
اناد مشام بن عمرو إلی آخر ما نقله اللقری؛ فعلم أن الامیری وإِن اصاب فی ا حوالة 
" فی بحث ا حیة علی ما سیأتیء لکنە أخطاأً فی قولە: قد تقدم فی بحث الغراب؛ إذا لم 
" یتقدم ذکر ھذا ا حدیث ؛ ولا ذکر مخرجە؛ ولا ذکر تصحیحه فی ہاب الحیةء وھذا الذی 
تع انقری فی الورطہ الظلماء فست القول الڈکون ال نات اف ولس کذلك: 

ا رقے تد رت ا بت کات اگی عن کی الد ا نال ےت 
التاء الثناۃ من فوقء وبالباء اللوحدة ثم بالشین للعجمةء وقیل: بضم التاء وفتح الباء 
الوؤحد: رتشدید الشان اڈ اطائ بقال :ا الضطاریف وَالتاء فے زائتی دوسا 
الکلام عليه فی باب الصاذ الیعلة: إن شاء الله تعالی -انتہی- ثم قال فی بحث الصاد: 
الصفاریة -ہضم الصاد وتشدید الفاء- طائر یقال لەه : التبشرء قد تقدم ذکرہ فی باب التاء 
الناۃ من فوق ۔انتہی- فأخطاأ فی حوالةء وقوله: قد تقدم کلیہماء والل الموفق 
للصواب؛ وعليه یتوکل فی کل باب ۔. 

۲۱۱٦ 


غایة ال مقال فیما یتعلق بالتعال - ۵٦‏ آحکا النعال النعلقة با2 ظرو 

ولیعلم آن النغض لا یختص باخف بل ینفض فی کل ثوب خفَا کا 
2 بم ص 0,۰۰ غیرھاء وإنما ذکرہ الفقھاء فی اخف خاصة 3 
والقصة فيه خاصة . ١‏ 


00.۰910 
لا باس بالإعانة بالغیر فی التنعل؛ ما روی ابن عساکر قال: س۷2٢۲‏ 
اللؤید محمد بن علی وشیخ القضاة أبو القاسم عبد الصمد بن محمد بن ا ا 
الانصاری؛ وأم المؤید زینب بنت أبی القاسم عبد الرحمن؛ قالوا : آخبرنا آبو ای 
محمد بن الفضل الفزاری؛ قال: حدثنی جدی أحمد بن محمد انصاعدی ۲ 
الفقية آبوٴ سعد احمد بن عیسّی؛ حدئثنا اہو محماذ؛ حدثتا ابو 'غلیٰ ملین ا 
اخطت ھلاککا اپو'ا سن یشسی یں معید رن ہر ۷ہ توب سرک 
لے ارب عرظا کی بعد الترفی سروف رہ نے کا 
عن آنس رضی الله تعالی عنه قال : آراد رسول اللہ یا أن یتنعلء فقال لە رجل:٭ 
اُنعْللك ہا رسول الله فترکەء فلما فرغ قال : الّھم إنە آراد رضائی فارض عنہ؛ ال 
عساکر : ھذا حدیث غریب من حخدیث ثابت: تفرد ہہ بکیر بن محمد “انت ی ٣.“‏ 
ٴ وروی ابو داود یستذہ'عغن غبلا الله بن آئیس رضی الل غل قال؛؟ کت وف ػ ٍ۰ 
بنی سلمة وأنا آصغرھم؛ فقالوا : من یسال لنا رسول اللہ اَل عن لیلة القدرء وذ ٰ 
نی سم شر کر سم تا سی سای ِ 
کے ٌاس یلاہ ئی ہے فقال<! انل فراعت نی ظا مرک ٰ 
فلما فرغ قال : ناولنی نعلی؛ فقام وقمت فقال : کأنْ لك حاجةء قلت؛ اج ل انت 1 
إلیك رھط من بنی سلمة یسألونك عن لیلة القدرء فقال: کم اللیلة؟ فلت : اث 
وعشرونء قال : ھی اللیلةء ثم رجع ؛ وقال : أو القابلةء یرید الثالثة والعشرین 
. قلت : الاإعانة فی التنعل کالإعانة فی الوضوءء وقد ذکر فقھاءنا ان الإعانةل و 
الؤوضوء جائزۃ لابأس بہاء بشرط أن یکؤن المستعین آَمنًا ٹن انکر ران اچ 
ذلك وینبغی أن لا یعتادھاء بل یقعل ذلك احيانا فکذا ھذاء وقد زوی فی ل٭ 


الرو ات آن عبد الہ بن مسعود رضی اللہ تعالی عنہما کان بحمل مل رسول ا 
۶)۹ 


مایة القال فیما یتعلق بالنعال 
' ویجیزہ رسول اللہ للا لأآمنہ غا دکرنا؛ ہی مل کان گلا بخنل تعلیے یدید 
ویخصفھما بیدیه تواضعاء فعلی کل إنسان أن یقتدی بە اقتداء کاملا ۔ 


۷ك آحکا النعال ا متعلقة با حظر والاباحة 


سال : 

یجوز خرز النعال والخفاف؛ ای خیاطتہا بشعر ا حنزیر للضرورةء بخلاف بیع 
شعر ا حنزیر فإنه لا یجوز؛ لأنہ نجس العین ویوجد مباخ الأصل٠‏ فلا ضرورۃ إلیةء 
" کذا فی الھدایة٘ . وفیه أ٘یضا لو وقع شعر الخنزیر فی ا لاء القلیلء أفسدہ عند أہی 
یوسف؛ وعند محمد لا یفسد؛ لأن إطلاق الانتفاع بە دلیل طھارتەء ولأبی یوسف أن 
" الإطلاق للضرورةء فلا تظھر إلا فی حالة الاستعمال؛ وحالة الوقوع تغایرھا ۔انتہی- . 
۲ رفی ' التبایقٴْ عن الفقيه أبیٰ اللیٹ::إن کانت الأساكفة لا یخدون شمر الحنزیر إلا 
" بالشراءء ینبغی آن یجوز لھم الشراء للضرورة؛ ولا بس لھم أن یصلوا معهہء وإن کان 
آ آکٹر من قدر الدرھم -۔انتہی- وفی الکفارة الصحیح فی مسألة فساد ا لماء قول أبی 
ٰ یوسف؛ لانه لو کان طاهرً مباح الانتفاع بەء یصح بیعه قباس علی عامة ما هھذا شانہ: 
اافن بسفی الشللت آف کاق لاب افاخکگات و لاعت و ہنغرس ان 
7 تلت: وقد گیت اتا عفر ام الھدایة علی الوالد لا حوم توں اللہ مرقلم ید صلی 
" فولھم: للضرورۃ بأنه لا ضرورۃ فی خیاطة النعل وغیرہ إلی شعر ا حنزیرء فانہا تمک 
بدونه إلی أن رآیت فی البحر الرائق٭ ما یدفعه حیث قال عند قول صاحب الکنز : 
" وینتفع بەء أی یجوز الانتفاع بشعر الحنزیرء لکن مقید بالضرورۃ: ولو وجد مباحًاء 
آ فلاحاجة إلی بیعەء والقول بجوازہ وشراءہء حتی لو لم یوجد لم یکرہ شراءہ للأساکنة 
ُ للحاجةء وکرہ بیعهء کما آفتی بە أبو اللیثء وظاھر کلامھم منع الانتفاع به عند عدم 
ا الضرورۃ بأن أمکن ا حرز بغیرہء ولذا قیل ےی سس 
ابن سیرین لا یلیس خفًا رز بشعر ا خنزیرء فعلی ھذا لا یجوز بیعه ولا الانتفاع بەء و 
روی عن أبی یوسف کراھهیة الانتفاع بە إلا ان یقا یقال انکات اخ رر رہ ان وقع؛ لکن 
٦آ‏ یحمل مشقةء والأصل أن ما ثبت بالضرورۃ تتقدر بقدرھاء ولذلك آفتی أبو پوست 
" بنجاسة اماء وطھرہ محمد والصحیح قول أبی یوسف؛ وما ذکروہ فی بعض امواضم 
امن جواز صلاۃ ا شر اخرر ار اکثر من قدر الدرہھم فھو مخرج علی_ 


غایة القال فیما یتعلق بالنعال ۸ 


")ٌ۷ 99×" ا 
یعلق ٠‏ اتی کات ١‏ ۱ 
فعلمت أن الحکم المذکور فی ٴ الھدایة ٴ وما قبلھا من کتب القدماء مخ نت 

ٰ وبلادھم وأما فی زماننا وبلادنا فلا وجه للقول بجواز الجخرز بەہ؛ سر 
ورخلاك ما فقوت بعله فت۔ الار الختار:ء خیث قال : ولعل ھذا فی زمانہم 
زماننا فلا حاجة إليەء کما لا یخقی -انتہی- فحمدت اللہ علی ذلِك اکر کان . 
ان یحذف لفظ لعل : فان ھذا الأمر قطعی انح ای لیت رامل 3 ۶۰ 
_ 


او 


صرح بعض فقھاءنا کصاحب عین العلم: 77  -.‏ ن 
فی القاہر لزیارۃالقبور ان یخلع تعليه ویزور حاقہ لٹہی ابی ولا سن ذ ا 
رواہ آبو داود وابن ماجه بسند جید؛ والنسائی والطحاوی والحاکم وصححہ؛ و و 
عن بشیر بن ا خصاصیة رضی الله تعالی عنه أن رسول اللہ رای رجلا یشی ں ا 
وعليه نعلان سستیان؛ فقال لە: : یا صاحب السبتین لق نعليك . 

ورواہ ابن حبان فی صحیحه اشن فؤر ھازمرے کا 
لی عو الاسود ین شیا عاد عابیو ہن یک من بر بن اما 
فنظر الرجل فلما عرف رسول اللہ ق خلع نعليه ورمی بہماء قال عبد الرحم 
مھدی "...2 
حدیث جید ورجل ثقةء ثم خلع نعليه ۔انتہی۔ فعلم من ان الاولی آن یزور کچ ۱ 
ولکن لو زار متنعلا لا یکرہء صرح بە الطحاوی؛ وصاحب ‏ ٴ السراج الوھاجٴ ٠۰‏ ا 
ملك فی ٴمبارق الأزھار شرح مشارق الآنوار ٴ مستدلین جا رواہ ٦‏ 
نل ومسلم عن آنس بن مالك رضی اللہ تعالی عنه قال : : قال رسو 


: (العبد إذا وضع فی قبرہ ردقب أُصحابه حتی إِنه لیسمع فرع نعالھم آتاہ : کا 
ناقعدام تقولان ۶(0 ٤١‏ اخدیث : 


1 


00 
0 
ا 
حم 


وروی الطبرانی فی " الأوسط : عن أبی ھریرۃ رضی اللہ تعالی عنہ قال: ٭ 
ےر تر وھشات ٠‏ فلما فرغ من دفنہاء وانصرف انا 


ا التتال فیما یتعلق بالتعال 9 ا النعال ا متعلقة با حظر و لاباتۃ 


قال: إِنە الآن یسمع خفق نعالھم آت تاہ منکر ونکیر الحدیث؛ وروی الطبرانی فی 
لاو سط ٴء وابن ابی شیبة وابن جریر وابن حبانء واہن مردویه والحاکم والبیہقی: 
اناد نی الزھد عنہ مرفوعًا: ٥والذی‏ نفسی بیدہ إ۵ الیت إذا وضع فی قبرہ إله لیسمم 
٢ق‏ نعالھم حتی یولون عنه٥‏ ا حدیث . ۷ 
١‏ قال القسطلانی فی إرشاد الساری شرح صحیح البخاری ٴ : فی ھذا ا حدیث : 
از الشی بین القبور بالتعال؛ لأنه عليه الصلاة والسلام قاله وأقرہء فلو کان مکروحًّا 
: لینە لکن یعکر علیہاحتمال أن یکون ا مراد بسماعه إیاھا بعد أن یجاوزوا القبرة 
1ت نا دلالة نب علی اخواز' ویدل علی الکرامه حوت ‏ ناراد 
آفی۔. َ0" ْ 
5ر نت مل ند اتال بحداضن برق ات لس سی می 
1اط واقول با سدرۓ شی ارول علی الک ام ستخف جدل فان لد لاڈ ٹیه ع: 
ااالکرامة والأمرزیجوز آن یکون للندب والارشاد لا للکراعق بل لأّ یکن ذَلك؛ لن 
: قد تقرر فئ مقرہء ومرٌفی موضعہ أن الصلاۃ فی النعال لیست ممکروعةء وقد صلی | 

" و وأصحابه متنعلینء ولا لم تکرہ الصااة منملا مع کوتیا آرقعالمبادات لا تکرہ زبار: 
آ القبور متنعلا بالطریق الأولی ۔والله أعلم- . 

۱ وقال شیخ الإسلام البدر العیتی من أجل أصحابنا فی ٴ عمدةالقاری شرح صحیح 
البخاریَٰ فی شرح ال حدیث المذکور: فیه جواز لبس النعل لزائر القبورء وذھب أھل 
الظاھر إلی کراھهة ذلكء وبە قال یزید بن زریع وأحمد بن حنبل؛ وقال ابن حزم فی 
االمعلی“؛ لا بجرز لأحد ان یشی بن القیور بتعلین سان ڑھما اللنا۵ الا شعر 
آ علیہماء فإن کان فیہما شعرء جاز ذلك وإن کان فی إحداھما شعر دون الأخری جاز 
1 ای فيہْماء فی الغتی : یخلع النعال إذا دخل ا مقابر وھو مستحب؛ واحتج عڑلاء 
بحدیث بشیر بن اخصاصیة؛: رواہ الطحاوی وآہو داود وابن ماجە والحاکم وصححہ: 
وکذا صحح اہن حزم؛ وا خصاصیة أمہ واختلف فی اسم أبیەء فقیل: بشیر بن نذیرں 
۱ وقیل : معبد بن شرحبیلء وقال ا جمھور من العلماء : بجواز ذلكء وھو قول ا خسن 
ا وابن سیرین والنخعی والٹثوری واین حنیفة ومالك والشافعیء وجماھیر الفقھاء من 
٦‏ التابعین ومن بعدھم. 

۲۱ 


غایة القال فیما یتعلق بالنعال ٣٦‏ پ کا انعال ااتعلقة ٢‏ 


چوس و کھت 
رق لاختیاله فی مشيه؛ء رقال ا خطابی : یشبه أن یکون نما کرہ لأزہ ۂ 5 
والسعةء فاحب أن یکون دخولە فی المقبرة علی زی التواضع سم 
. الحوزی: لیس فی الحدیث سوی ا حکایة عمن یدخل المقابر وذلك لا یق 
0.۳0-00 ویدل علی أنه أمرہ بالخلع احترامًا للقبور اننہی عن الامتاد ٢‏ ٰ 
راد تا الأحادیٹ آن الک غان سا سا یع مر الس ا 
بہلك لعدم جواب الملکینء فقال ہل : ألقھما لئلا یؤذی صاحب القبر ذکرہ 
۔الٹترمذی ۔انتہی کلام العینی-. _ 
وقال ااطحاری فی" شرح معانی الآثار ‏ : حدثنا أبو داود الطیالسیٰ ؛ تا ٠‏ 

ثنا خالد قال : 0 ۸ ۹ ۸۸ ۶۱ ۰ ۱ ..۔ ز 
رجلا شی بین القبور فی نعلینء فقال: ویحك یا صاحب السبتین ال سك 
قوم إلی ھذا الحدیث؛ وکرھوا الشی بین القبور بالنعال: وخالفھم فی ذلك اه 
فقالوا: قد یجوز أن یکون رسول الل قَلٍ آمر ذلك الرجل بخلع النعلینء ء لال 
اللشی فیہا بالنعال؛ بل لمعنی اخرء وھو آنه قد رآہ عليه قذرا یقذر القبور وق 
رسول الله وه یصلی وعليه نعلاہء ثم مر فخلعھما وھو یصلىی؛ نلم یکن للا کچ 
کراهة الصلاۃ فی النعلینء ولکنه للقذر الذی فیہاء وقد روی عن رسول الله ل۱ 
علی إباحة ا مشی بین القبور بالنعال؛ء وہو ما حدثنا ان مرزوق ٹنا آدم؛ ڑکا ٰ 
مد (عن آبی سلمٰة:قال: قال رسول اللہ پلل: إذا دفن الؤمن والذی نف ٢‏ 
لیسمع خفق نعالکم حین تولوا عنه مدبرین: فھذا یعارض الحدیث الأول إِن ۹۴ 
علی ما حمله عليه أھل القالة الأولیء ولکنا لا نحمله علی امعارضة؛ ونجعل ال 
سر وس مسموممفمرھت اھت سیر 
فی القیو کا کی ان بر علیہا یبال راحفرث الذکور بل عاز کا یة| 

7۶ ۹۹ھ ہہ" فھذا وجه ھذا البابء وقد جاءت الآثار متواتیا ُ 
رسول اللہ قَُ بجا قد ذکرنا عنه من صلاته فی نعليه وخلعه وقت ما خلعھما جا 
فلما کان دخول المسجد بالنغال غیر مکروہ: وکانت الصلاۃ بہا اأيضنًا غیر رر 
فالمشی بین القبور أحری أن لا یکون مکروھاء وھذا قول أبی حنیفة وأبو یوسف وم 
ذ۲ 


۳۵ 

۔ 

ایں یں ۰ 
ا 


غاد لتال اتل القال۔٠٠ ٠۰‏ 


اأُخکام النعال ا متعلقة بالحظر والاباحة 
-انتہی کلامه ملخصا-.. ْ 
قلت: ا حاصل أنە لا تکرہ زیارة القبور متنعلاء ولا تحرم عند جماھیر العلماء 

والأئمةء وأما استحباب الزیارۃ حافیا فھو ثابت عند من علل حدیث بشیر باحترام ا لیت ؛ 
والي ذمت بش اضسابا ومن عال--۔< ئل" کالطعاری: آر و بدفع أُذی المیت لا 
یکون للحدیث دلالة علی الاستحباب أیضًا عندہء وإليه یمیل کلام علی القاری فی شرح 
الناسكء حیث قال: قد استحب بعض المشایخ أن يِشٰی فی القبور حافیاء وإن کان لم 
یرو بە السنةء بل حدیث٠‏ وأن المیت لیسمع خفق نعالهء دل علی أن آکثر آحوالھم کان 
هدا ٭اتہی>: 

وقال بعضھم: لیت الڈی ہزار رن کان من بحترمہ الزائر بنبغی أن یخلع 
الزائر نعليه عند زیارتەء ونطیرہ ما روی أحمد بن حنبل فی المسند '''عن عائشة رضی 
الله تعالی عنہا قالت : کنت أدخل بیتی الذی فیه رسول اللہ َء وإنی واضع ثوبیء 
وأقول إنما هو زوجی وأبی؛ فلما دفن عمر معھم واللہ ما دخلتہ إلا وأنا مشدودة علی 
ٹیابی حیاء من عمر فھذا الأثر یدل علی أن احترام الرجل بعد موته کاحترامه فی حیاتهء 
صرٗح بە السید فی "شرح المشکاة“ وغیرہ ومن ثم قالوا: ینبغی للزائر أن یدنو من القبر 
قدر ما ایدٹو من صاحریه فی الحاۃ لو زار ولاشك أن خلع النعلبن أیضًا من احترام 
الرجل عند ا ملاقات والمجالسة خصوصا فی زمانناء فینبغی أن یفعله وعليه جری عمل 
مل ال حرمین الشریفینء رزقنا الله العود إلیہماء والإقامة مع الوفاۃ فی أفضلھماء حیث : 
یزورون مقابر المعلی والبقیع حفاۃ مشاةء فافھم ولا تسرع فی الرد والقبول . 
سسالة ' 

إذا انقطع شسع النعل: أو تخرق ینبغی للمتنعل أن یسترجعء لقوله تعالی : ہؤبشر 
الصايرینَ الَذِينَ إِدًا أصَابَتہُم مصيبَة قَالُوا نَا لش وإنا إليهِ راجع ون4 ء فإن التنوین الداخلة 


)١(‏ وأخرجه ال حاکم فی المستدركء أخبرنا أحمد بن جعفر القطیعی: حدثنا عبد الله بن اأحمد 
بن حنبلء حدثنی أبی حدثنا حماد بن أسامة؛ أنبانا مشام بن عروۃة عن أبیه عن عائشة رضی الله عنہا 
قالت : کنت أدخل بیتی الذی فيه رسول الله قٍَ وإنی واضع ٹوبی؛ وأقول نما هو زوجی وأبی؛ فلما 
دفن عمر معھم فوالله ما دخلت إِلا وآنا مشدودة عليٴ ٹیابی حیاء من عمر رضی الله عنه. قال ا حاکم : 


هذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. (منہ رحمہ الله) 
۲۱۱۷ 


غایة للقال فیما پتعلق بالنعال مت آحکام النعال التعلقة ہا ا 


یں مدی س تن 

تروی انظرائی سط صمف من ا آمامۂ رضی الله تعالی عنه قال : ان 1 
رسول اللہ و فاسترجع ؛ فقالوا: مصیبة یا رسول اش فقال اتل کا و 
فھو مصیة. ۔ 'وآخرج الہزار بسند ضعیفٹ والیہقی :فی الشعحت' عن أبی ھریرة رة 
‫ الل تعالی عنه مرفوعً: إذا انقطع ٹیسع احدکم سرع اد من ناپ ا 
ااہزار بسند ضعیف عن شداد بن آوس مثله. وروی ابن أبی الدنیاعن شھرن " 
رضی الہ و رفعہ : من انقطع شسعە فلیقل : إِنا لله وإنا إلیه راجعون ۶ 
شية وا بن آبی الانیا عن عون بن عبد اللہ قال: کان اہن مسعود دیٹی انل کا 
فاسترجع فقیل : یُسترجع علی مثل ھذاء قال : مصیة. ِ 

چا جو سی اک 
۔الڑخب:وابن النذر والبیہقی بی ' فست الامان“ عن عمر بن لطاب رضی اللہ تعالی علا 
آنه انقطع شسعەء فقال : إِنَا للہ وإنا إلیه راجعونء فقیل لە : مالّكَ قال: انقطع ئ 
فساءنی وما ساءك؛ فھو لک مصة. 


۵ھ ۶"ً‌"0۳ کان ال ٠‏ والدیلمی عن انس رضی اللہ تعالی عد 
أن رسول اللہ ئل رای رجلا اتخذ قبالا من حدیدء فقال : آما أنت فقد أطلت الأمل ء [ 
'حدکم إذا انقطع شسعہ فقا فقال روف و سرن 6ر شک 
' والرحمةء وذلك خیر مر" وروی ابن السنی فی عمل الیوم وائلیلة عن ا 
دریس الخولانی قال: ہہ بینا النبی لا بشی هو وآصحابہ إذا انقطع شسعہه؛ ۂ ناسترجع )ا 
فالوا س0 سر نہیں بی ٭ فھو مضسة. ر 


مِسَألڈ : 


امرأۃ لھا صندلة فی موضع قدمھا سمك متخذ من غزل الفضة الخالصةء حل تھا " 
استعمالھا٘ کذا نقل فی القنةٴ 98+ ونقل عن عین الأائمة الکراییسی 
أنه یکرہ لھا استعماله: ونقل عن شرح الطحاوی : آن الفضة نی الکاعب ٹکروز ‏ 


0 00 وعندھما لا یکرہ ۔انتہی۔ . 
۲۱۸ 


٠:073 709‏ >۔__ ہج 


غایة الال قفا لعل التعال ٣٠.٠٢۰‏ ۱ح کام النعال التعلقة با حظر لابا حة 


عادق الاری لا انی و یا بد الھند:عصرعاا فی ہلاتا لکیٹرء 
استعمال النعال الین باعلام الذھب والات 1ء فحنہم من یجل علی الشقفد والطرفین 
مع العقب شیتّا من الذھب والفضة بحیث یزید علی قدر أربعة ومنہم من یلصق بہا 
الاطلس وغیرها من الٹیاب المحرمة الاستعمال تزییناء ومنہم من یجعلھا بأسرھا ملصقة 
الوب الذی یعرف فیما بینہم بالملخمل الکاشانی الحرم استعمالهء ومنہم من یلصق من 
أولھا إلی آخرھا ثوبا مزینا باعلام الذھب والفضة بحیث لا یری من الصردم شیء قلیل 
ایضا ویجوہ پاپوش ٹات بای یہ لیر صوق وو و او ما زالاس 
کلھم ختیٰ الخواض کالعوام فضلازعن العوام کالأنعامء مبتلون بلیس ھذہ النعال مم 
اعتقاد أن لبسھا حلال لیس فيیه مقال وقد سئل عنه مولانا محمد عبد ا حی نور اللہ مرقدہ 
من أفاضل الھندء فأجاب بأنه من قبیل ا حلی یحرم استعماله علی الرجالء ولقد آصاب 
فی حکم التحری؛ لکنە لم یصب فی جعله من جنس ا حلی . 

والصواب ما آفتی بە والدی العلامة آظله اللہ فی ظله یوم القیامة ومن تبعه من 
علماء العصر أن حکم النعل فی جمیع ھذہ الأأحکام حکم الثیاب؛ وقد أرسل إِلی بعض 
أقاربی فی سنة ۱۲۸۲ اثنین وثمانین نعلا من بعض عھلہ الأنواعء فامتنعت من استعماله 
وقلت : حکمە حکم الْثیاب الأخرء فنازعنی فی ذلك منازع قائلا : إن النعل لا یسمی 
ثوباء لا فی عرفنا ولا فی عرف غیرناء فقلت : ھذا واللہ لبھتان عظیم؛ فإنه یطلق عليه 
اللباس والثوب فی عرفناء ما سمعت إنہم یقولون لە بالفارسیة : پاپوش؛ أی ا ملبوس 
الساتر للرجل ؛ وکذلك فی غرف الفقھاء أَیضًاء ولذا یقولون: إن قولھم فی باب شروط 
الصلاۃ: ثشثرظ طہارة الٹوب لی آخرہ شامل :للنعال ایضّاء وآما فی عرفت الحدثن 
وفصحاء العرب فلا یخفی علی من طالع کتب الأحادیث وأشعار العرب وغیرھم أنہم 
باجمعھم یجعلونە من الملبوسات؛ وحاصل ما نحن فیە ان حکم النعل فیما نحن فیه 
۔حکم الثیاب الآخر ء کالقمیص والعمامة وغیرھما بلاشك ولاریب؛ فإن کان فیه قدر 
أربع أصابع من الذھب أو الفضة أو ا حریر أو غیرھا ما یحرم استعمالهء آو أقل من قدر 
أربع اصابعء أو أعلام متفرقةء یجوڑژ لبسە کما صرٌحوا بە فی القلنسوةء وإلا لا واللہ 


اعلم بالصواب ء وعندہ حسن الثواب . 
ٍ ان 


غایة للقال فیما یتعلق بالنعال ٤__احکام‏ النعال التعلقة با حظر والا 


عو ا کی او 
لہماهہ . 001 
و 0 
اگ رہل 
029ءھء) 


قد سال ہل فی لن والتاں اکا باسں ا أهلھما النعال أم لا؟ فجو فجوابہ نعم؛ 
رخردغخافی ان نظاخر ا ور فی مر آن فی لکل شی ما تا الد دا ْ 
ویژیدہ ما نقل الدمیری فی حیاۃ ا حیوان٭ عن محمد بن خزیة قال : و 
4 سھ کت مت وھو بت 

ء فقلت : یا أبا عبد الله ما هذہ الشیة؟ فقال : مشیة الخدام فی دار السلام فة 1 0 
030ٌ۷0‪ن0۵ە) :غغرالی وتوجنی والیسی ثطان من دم وقال یا أحمد: ' 
بقولك القرآن کلامی غیر مخلوق . ۱ ' 

وفی تاریخ ا حافظ عماد الدین إسماعیل ابن عمر الدمشقی المعروف بٴ ابن 1 
فی حوادث سنة عشرینء وتوفی بلال بن رباح وابن حمامةء وھی امہ س‫ 
الصحیح أن رسول اللہ وا قال لە : )١تت‏ ال 
وتشدید الفاء - أآمامیء فأخیرنی بأرجی عمل عملته فی الإسلامء فقال بلال:' 
احدثت إلا توضأت: ولا توضات إلا أصلىی رکعتین؛ فقال رسول اللہ 26: ٦"‏ 
انتہی کلامه ملخصا-. ٰ 

قلت : قد ذکرت نبذامن ترجمة بلال فی رسالتی ' خیر ا بر فی أذان خیر البشر "6 
فارجع إلیہاء واحدیث الذی ذکرہ بن کثیر مروی فی صحیح البخاری فی باب صلاة 
اللیل ثم ذکرہ البخاری أَیضًا فی باب مناقب بلال تعلیقاء ورواہ مسلم أبضا فی" 
الفضائل والنسائی فی المناقب وابن خزیة واحمد بن حنبل وغیرھم؛: وفیە دلیل علی'" 
وجود النعلین فی الحنةء ومعنی قولہ لا : نی دخلت ال حتة أی فی التام؛ کما تقصح عنه ' 
روایة مسلمء وما یؤید ا مقام ما آخرجه ابن بی حاتم عن أ بی معاذ البصری قال : قال النبی " 
: (والذی نفسی بیدہ إنہم إذا خرجوا من قبورھم یستقبلون بتوق بیض لھا أجنحة " 
علیہا رحال الذھب شرك نعالھم نور یتلالأ کل خطوۃ منہا مد البصر ‏ ا حدیث . : 

وآما وجودھا فی جھنم فلما ثبت فی حدیث عنە عليه الصلاة والسلام أنە قال : ٰ 
أھون أھل النار عذابًا أبوطالب؛ وھو متنعل بنعلین یغلی منہما دماغەء رواہ مسلم عن 
أبی سعید ا لخدری رضی الله تعالی عنە . وروی أیضا عن النعمان بن بشیر رضی الله تعالی'' ۰ 


عنه قال: : سمعت رسول ال پَلااُ یقول : إن أهون النار عذابّا من لە نعلان وشراکان من 1 
چس ہہ ٤‏ 


: غایة اللقال فیما یتعلق بالتعال - ٥‏ الباب الثانی فیما یتعلق بالنعال النبویة چا 
ٰ نارء بغلٰی منہما دماغه . ۱ 

وروی الحاکم نحوہ من حدیث أبی ھریرۃ رضی اللہ تعالی عنەء وروی الہزار بسند 
صحیح عن أبی سعید رضی الله تعالی عنه قال : قال رسول ال لٌل: ×إن آھون آھل النار 
عذابًا رجل متنعل بنعلین من نار یغلی منہما دماغه ومنه من فی النار إلی صدرہ ومنہم من 
فی النار إلی ترقوته ومنہم من انغمس فیہا٢.‏ ودری آعمد وا ارت قال : سمعت 
رسول الل و یقول : إن أعون أعل النار عذابا رجل متنعل بنعلین من نار یغلی منہما 
دماغهء ومنہم من فی النار إلٰی کعبیەء ومنہم من فی النار إلی رکبتیەء ومنہم من اغتمر 
فیہا. قال ا حافظ عبد العظیم المنذری فی کتاب الترغیب والترھیب : رواته رواۃ 
الصحیحء وھو فی صحیح مسلم مختصر -۔انتہی- وروی الطبرانی بإسناد صحیح وابن 
حبان فی صحیحە' عن أبی عریرۃ مرفوعًا: إن أدنی أفل النار عذابَا الذی لە نعلان من 
تار یکل منہما دماغة: 


البّان الٹانی؛ 
فیما یتعلق بالنعال النبویة علی صاحبہا أفضل الصلاة والتحیة 
علی سبیل التلخیص بترتیب لطیف ونحریر شریف ؛ وفيه فصلان 


الفصل الأول: 
فی العادات النبویة المتعلقة بالنعل بما قصصناہ عليك 
وعا لم نقصصه عليك 

کان قَلل لیس النعل و کذلك کان الأنبیاء السابقون یلبسونہء ولڈا قال ابن 
العربی : النعل لباس الأنبیاء وإنما اتخذھا الناس غیرة ما فی أرضھم من الطین -انتہی- 
٣‏ پہ!٭*" فتذکر فإنا قد ذکرنا فیە حدیث : (امرت با لحاتم 
والنعل وغیرہ) وکان پلبس النعال السبتیة -۔بکسر السین وسکون الباء الموحدة بعدھا تاء 
مثناۃ فو قانیة بعدھا یاء النسبة فی آخرھا تاء الوحدة منسوب إلی السبت -بالکسر- وہمی 
0 طسسکپی ۷ ی4۹۹۹“ "ٗ٘0" سمت بللك؛ لان ٹم ما لد سیت غتتاای 


۹ 


غایة المقال فیما یتعلق بالتعال_ _._____ 1٦‏ الباب الثانی فیما یتعلق بالتعال الو 
خلقتء وقیل : لأنہا انسبت بالدباغ أی لانتء وفی تسمیتہم النعل بالسبت اتساء ۷ 
27" : فلان یلبس الصوف والقطن؛ أی الثوب التیخذ منہاء کذا قال اں٠‏ نا 3 
فی النہایةٴ٭ وھذا صح الوجوہ التی قیلت : فی هذا ا مقام . ٰ 
وفی کتاب این الئین' : أن,التعال السبتیة متسوبة إِلی سوق ق انسبت -یفتم ا 7 
ومنہم من قال: إنہا منسوبة إلی السبت بضم السین- وھو نبت یدبغ 7 
جس ہو سم عو مس رو 2 
اج اہ البخاری فی الوضوء واللباس؛ ومسلم و بو داود فی ال حج والنسائی 
الطھارۃء وابن ماجه فی اللباس عن عبید بن جریج؛ قال: 020  .‏ 
الله تعالیٰ عنه : یا ہا عبد الرحمن : : رأیتك تصنع أربعا لم أر أحدَا من أصحابك بصنجھ 
قال: وما ھی یا ابن جریج؟ قال : رأیتك لا تمس من آرکاٹ البیت إلا الپمائین و کچ 
تلبس النعال السبتیةء ورأیتك تصبغ بالصفرةء ورأیتك إذا کنت ممکة أمل الناس إذا رآ, 
و ام توبات حٹی ان یرم الترویةء فقال اہن عم ِء 
اللہ ٹا بیس إلا الیمانیین'''ء وأما النعال السبتیة فإنی رأیت رسول ال تل یلیس النعال " 
ورھوس وس را 
بصبغ بہا فأنا آحب آن اصبغ بہاء وأما الإھلال فإنی لم آر رسول اللہ ہل حتی ٰ 
تبث یه راحلته. ۱ ٠‏ 
وروی ااٹرمذی فی 'القمائل' طرفامن ھذا اخدرت اتعلق پانمل اور دی اب ضا" 
فی الشمائل* وابن عساکر والہخاری وغیرھم عن عیسی ابن طھمان قال : أآخرج .۰ 
سرت ا گوس ر و رح : حدثنی بعد ثات| 
عنه اُنہا کانتا نعلی رسول اللہ پا 7 
قوله: جرداوین أیى لا شعر علیہماء قاله ابن الأائیرء فھو حینئذ مستعار من ١‏ 
الاھ مات فتح ا جیم وسکون الراء اللھملة- آی لا نبات فیہاء ویقال لرجل : ارام 
لا شعر فیەء وقد یقال: ثوب جرد أی خَلقء کما فی القاموس؛ ولذا فسر شارح السنّة " 
لغعظ احدیث با لین 
وقوله: لھما قبالان ای لکل واحد منہماء قال ا حافظ زین الدین العراقی فی 


سسہےےِسچڑچڑإ > ے<-*کسےےے چس سے ے نے جس سے ےس لم لے 


)١(‏ اُمراد بہ ال حجر الأسودء والرکن الیمانی الاو ر حمه اللہ) 
۲ 


َ 0 


۲ پرست یی 1ئ ہے . 


غایة اللقال فیما یتعلق پالتعال____...۷٦_‏ الباب الثانی فیما یتعلق بالنعال النویة ئل 


سے 


فرح الشمائل؟ مکتا زوا الرات ات ام ناغة النخاری بالائیات دو قواہ 
لیس وأما“ما رواہ أبو الشیخ من ھذا الو جه بعہنە من قولہ : لیس لھما قبالان علی النفی: 
فلعلہ تصحیف من الثاسخ ٠‏ أو من بعض الرواةء وإنھا هو لسن ہضم اللام وسکون السین 
آخرہ نون جمع لسنء وهو النمل الطویل ۔انتہی-. 

وکان اَل یتوضاً فی النعلینء کما مر فی الحدیث السابق من قول ابن عمر: 
ویتوضاً فیہا قال الشرَاح : ای لکونہا عاریة عن الشعر ء فتلبق بالوضوء فیہا؛ لأُنہا 
تکون انظف بخلاف النعال التی فیہا الشعر؛ فإنه وإن جاز الوضوء فیہا أ٘یضًاء لکنہا 
تحجمع الوسخ؛ وذکر النووی فی ٴ شرح صحیح مسلم : أن معنی فوله یتوضأ فیہا أنہ 
یتوضاً ویلبسھا ورجلاہ رطبتان: ولا یخفی علی التفطن بعد ھذا المعنی: فإن ا متبادر من 
قوله یتوضافیہا آنه کان یتوضاً والنعل فی الرجلء لا ما فھمہ النووی. 

آوکان تا لا أَحیانًا بسح علی الرجلین فی النعلین عند الوضوءء گما ورد فی بعض 
الروایات؛ وبە تمقسك من جوزہ؛ وقد ذکرت ا حواب عنه فی الباب الأول؛ فتذکر . 

وقال احافظ اہن حجر فی 'فتح الباری: : ماوقع عناہ اس داود والحاکم آنە ول 
فرشس علی رجِل سوفن ْنَع ٤‏ لم مسجھا بیدیه ید فوق القدم ۵گظضصھك0۷ھئمھ/ 
امراد بامسح لتسییل الاء حتی یستوعب العضو؛ 'وأما قوله تحت النعل؛ ء فان لم یحمل 
علی التجوز علی القدم: فھی روایة شاد ذةء وراویہا هشام ب بن سعد لا یحتج مما ینفرد بەء 
فکیف إِذا خالف ۔انتہں۔ . 

وفی شرح معانی الآثار ‏ للطحاوی: حدثا أبو بکرۃ وإبرا میم بن مرزوق قالا: 
وو سے ےت س ابن آبی أوس قال : رأیت أبی توضأً ومسح علی 
نعلین لەء فقلت : المسح علی النعلین؟ فقال : رایت رسول اللہ قل بمسح علی النعلین 
حدثنا محمد آنا شريك عن یعلی بن عطاء عنه قال : کنت فی سفر مع آہی فنزلنا بجاء من 
میاہ الأعراب٠‏ فبال فتوضأً ومسح علی نعليهء فقلت لە: أتفعل ھذا؟ فقال : ما أزیدك 
علی ما رآیت رسول الل للةٍ فعل ذلك ء قال أبو جعفر الطحاوی : فذھب قوم إلی ا مسح 
علی النعلین کالملسح علی الحخفین: وقالوا: قد شدُد ذلك مما روی عن علی رضی اللہ عنه 
فذکروا فی ذلك ما حدثنا ہو بکرۃء ثنا أبو داود نا شعبة عن سلمة بن کھیل عن رجل أنە 
رای طلیا بال انان ٹم دعا بجاءء فتوضاً ومسح علی نعليهء تمرح ہی 

۲۶۲ 


غایة اللقال فیما یتعلق بالنعال وا لباب الٹانی فیما پتعّق بالنعال ا 


ٹم صلی؛ وخالفھم فی ذلك آخرون؛ فقالوا: لا نری المسح علی النعلین ء دکان: 
الحجة فی ذلك أنه قد یجوز أن یکون رسول الله وا مسح نعليه تحتہما جوزبان قام قاصا 
لسحه ذلك إلی جوربيه لا إلی نعليهء ومسعه علی النعلین فضل ء وقد بین ذلك ما ١‏ 
علی بن معبد ثنا العلاء بن منصور نا یحیی عن أبی سنان عن الضحاك بن عبد الرحٌ 
عن أبی موسی أن رسول اللہ و مسح علی جوربیه ونعليه. حدثنا أبو بکرۃ نا ابو عام 
عن الٹوری عن أبی فُلیس عن ھُذیل عن ا لمغیرۃ بن شعبة مثلهء فأخبر أبو موسی والش 
ن السح النبوی علی ما کان منہ: وقد روی عن ان عمر فی ذلك وجہ آخر وھ 
حدثنا ابن أبی داود نا أحمد نا ابن أبی فُديك عن ا ین ای تی من اق من ان یا 
إذا توضا ونعلاہ فی قدمیه مسح ظھور قدمیه بیدیەء ویقول: کان رسول ال ول یفعل 
ھکذاء کوووی۔ جس یو کو : 
رر ایی مس ار کہ تا می اتی رس کا 
کان فضلا -۔انتہی کلامه ملخصا۔ ٠‏ 
وفیه أَیضا ما حاصله أنہم أجمعوا علی این إڈانخرقا حتی تبرز القدمان الا 
یجوز الملسح علیہماء فکذلك النعلان ؛ لأنہما لا یستران القدمین -انتہی- وقال ال حافظ" 
اب حجر: ہو استدلال صحیح؛ لکنہ منازع فی نقل الإجماعالذکور ۔انبی-. ٢ك‏ 
واجات عنہ العیتی فی عندة القاریٴ بأن مذھب ا حمھور اذ ان مخالفة الأقل 2 

نضر الإاجماع؛ ولا یشترط فيه عدد التواتر عند ا جمھور -۔انتہی- وکان لا بصلی مننع ا 
وحافیّاء کما مر تفصیله وتحقیق الحق فيه. وقد روی أبو نغیم فی الحلیة فی ترجمة عم 
رضی الله عنه أنه قال : کان آول إسلامی أن دخلت فی آستار الکعبة فی لیلةء فجاء رسول " 
الله و ودخل ا حجر وعليه نعلاہء فصلی ما شاء اللہ ثم انصرف؛ فاتبعته فقال امنھذا؟ 
قلت : عمر قال یا عمر : ما ئٹرکتی لیلا ولا نباراء فخٹیتا آن بدعرز علی فنقلت آنہد ٢‏ 


أن لا إله إلا اللہ وأنك رسول الله . 
وکان' یطوف متنعلا رکات بحت الغامن او تل لا فی مات کلەء وفيه فائدة ٠‏ 


ذکرھا ابن ال جوزی؛ وھی أن من واظب علی الہبدایة بالیمین فی لبس النعل والخلع بالیسار 1 
اللعاشرۃء وکان یخلعھما حین ینامء کما یعلم مما رواہ مسلم وغیرہ عن عائشة رضی الله ۰ 
٤‏ 0 


1 


غایة القال فیما یتعلق بالنعال ۱ 5۹ الباب الغا: فیما یتعلق بالنعال النبویةکت 
1 عنہا قالت : : ماکائٹ لیلتی أتی رسول الله عندیء فوضع رداءہ وخلع نعليه: فوضعھما 


عند رجليهء وبسط طرف إ إزارہ علی فراشەء فاضطجع فلم یلبث إلا ریث ما ظن ان قد 
رقدتُء فأخذ رداءہ رویدا وانتعل رویداء وفتح الباب رویداء فخرج فجعلت درعی فی 
رأسی؛ وتقنعت [إزاری ء ثم انطلقت علی إثرہ حتی جاء البقیع ء ا حدیث بطولە . 

وکان یتنعل قائما وقاعداء وکان ییشی فی نعل واحدۃ إذا انقطع شسعه: وکان 

أن یطلع شیء من قدمه من نعلهء رواہ أحمد فی کتاب الزھد؛ وأبو القاسم بن 
عساکر عن زیاد بن سعید رضی الله تعالی عنە . 

وکان لا یتخذ من النعل زوجین: کما روی المؤرخ السمھودی فی الوفاءٴ بسندہ. 
عن عائشة رضی اللہ تعالی عنہا قالت : ما رفع رسول اللہ پل قط غداء لعشاءء ولا عشاءً 
لغداءء ولا اتخذ من شیء زوجینء ولا قمیصین ولا ردائین ولا إزاربنء ولا زوجین من 
اللعاق رس مسلی علی ما تع" عل بیشن الحدائتہ وید ما ئی الو ا ار 
الساطع فی سیرۃ ذی البرھان القاطع ‏ لابن فھد اللکی الھاشمی؛ وغیرہ من کنب السیر 
أنه عليه الصلاة والسلام : کان لە نعلان وثمانیة أزواج خفاف . 

اقو رت داو ہد ایی -: کانت لە پل أربعة آزواج خفاف أصاہہا من خیبر: 
ونعلان سبتیانء وخف سازج أسود من هدیة النجاشی -انتہی- لکن جزم بعض ا لحفاظ 
أنه کانت لە نعل من طاق واحدةء ونعل من آکثر کما دلت عليه عدۃ أخبار وحستہ 
الزرقانی فی شرح ال مواھب اللدنیة والل أعلم بحقیقة بحقَیقة الحال . 2 ْ 

وکان پل یلبس النعال اللخصوفة ویصلی فیہما'''ء :زواہ ابن عساکر والنسائی فی 
'سننه ء وا حافظ أبو نعیم الإصبہانی والترمذی فی اللشفشائلت واخلاائقی النٹتا 
وغیرھمء وھو علی ما فی القاموس؛ وشروح الشمائل عبارة عن ضم شیء إلی شیء 


ٰ یقالل: خصف النعل خرزھا وخاطھاء ووضع طاًا علی طاق . 


وقال بعضھم : فیه رد علی من زعم أن نعل النبی ٍَ کانت من طاقِ واحدةء وأن 
العرب کانت تتمدح بەء وتجعله من لباس اللوك وھو ا لمراد من قول بعض الآنضار 


. از عمر بن حریث منقول ست کە دیدم رسول خدا را کە ادامی کرد نماز را در نعلین‎ )١( 


مخصوفتین؛ یعنی در دو نعل کە هر یکی را باین طرح دوخته بودند کە یك جلد بر جلد دیگر بودء کذا . : 


۲٥ 


لج رکررںب ںہ 


0زاضا ٦ئ‏ اباب الانی فیما بتعلق بالنعال ال 


کل !یا یر من قلی (ھ ۸دا 707 کات لا مل سن طاف ۰٦۶ ٠‏ 
فلا منْافاهٌَء کاو ےر وعیر٥ہ.‏ _ 


ٰ 0 ؛ کیف استعمل ال ئل نعل مخضر له؟ وقد نہی عنہ حیث قالا 
تخففت آمتی بالحفاف ذات ا لناقب الرجال والنساء وخصفوا نعالھم ؛ تخلّی 5 
رواہ الطبرانی فی امعجم الکبیر عن ابن عباس مرفوعاء فإنہ بذلْ علی آن + 
النعال أمر شنیع موجب لغضب الہ تعالی . 1 
وا جواب عنه: بعلم من شرح العلامة عبد الو ؤوف المناوی لشافعی ل1 بج 
لصغیرء حیث قال فی ت ھذا الحدیث : إذا تن بالجفاف ذات الناقب "٢‏ 
لبست الخفاف ال متلونةء أو البیض الزینة سرت ننی القا۸ ۷ 


نھب امن رقعةف ال حال وا لنساع مشٹر کان فیہا وحصفرا نعالھم وکان القیاس 0.:. ٍ 


۰ 1 


أی الأمق "0م ء تخلی| کت 3ق 
تخلٰی عنہم فھو من الھالکین: وأصل الحفه ترفیع النعل و خرزھا أو نسجھاء وب ر 
المراد انہا جعلوها براقة لامعة فتلونة لقصد الزینةء قال الراغب الاأآخصف والےصیف 
لأبرق من الطعامء وفی سیر وو 
اللونة وجر تعال التوف؛ وکان أحدھم لا ینظر إلی وجہ خادمه تکبرء فلمل الإضانٴ 
بالخفاف فی ا حدیث المشروح إلی ذُلك: . 
وقضتہ:' ان الراد الال هھنا نعال السیوف؛ وفی الحدیث النہی عن لا 
اخشتاف ا با اتل ل الذکورۃ ونحوھا یما ظھر بعدہ من البدع والتخڈیر منهء وأنہ علاہ ٌ۰ 
علی حصول الوبال والتکال: وآما لیس الحف ا خالی عن ذلك فمباخ ؛ ؛ بل مندوب؛ فق 
کان ىا کو کات رکا ایھب اس وبا مر ارہ 7ای در 
تال الغاابة اج فتح ا لمتعال : ما وقفت فی الحدیث الذکور علی کلام 
اجمع من ھذاالکلام لحدِث العصر علامة مصر سیدی عید الز ؤوف: افساً اللہ فی اجه٢‏ 
می و ‏ سش ہت ٌ 


وکان کان بخصف نعله فی بیتہ؛ ویٰعمل' ما یعمل الرجال نی بیوتببی کخیاطہ ا 
افقا 


ال 


1 
آ 
0.۳ 


پ؛[٦+‏ + ا ری 


غایة القال فیما یتعلق بالنعال ْ ۱ الاب الٹانی فیما یتعلق بالنعال النبویة ڑا 
اب وحلب الشاةء رواہ أحمد فی مسندہ ٴ وابن عساکر وابن حبان وغیرھم؛ 
اوقال ا حافظ الزین العراقی فی ألفیة السیرة“ ' 

۱ ںشصفے تعلت بشضشط ثوت 0۹٦‏ کات :ولن 

یخدم فی مهنة أعله کما بقطع السکین ما قدمھا. 
ٰ وأخرج الحافظ أبو عبد الله ابن مندة فی کتاب الصحابة من طریق عیسی عن ا لمغیرة 
1 البصری عن الھیٹم بن لیمون عن حکیم بن حجدم أراہ عن أبيەء وکانت لە صحبة قال : 
1 قال رسول الل پَل : ۷ من حلب شاته ورقع قمیصه وخصف نعله وواکل خادمه وحمل 
سوفہ فقد ہرئ من الکبر؟؛ قال الحافظ ابن حجر فی ٴکتاب الإصابة فی أحوال 
۱ الصحابة : اسنادہ ضعیف.. 

وکان لنعله قالان اوس هو بالکسر ککتاب اسم لزمام بین 
الأصبع الوسطی والتی تلیہا تلیہاء کذا فی القاموس؛ وقد روی ذلك فی روایات کثیرۃ رواھا 
.ابن عساکر والترمذی فی ٴ الشمائلٴء والبخاری فی ”صحیحهٴ ء وآبو داود وابن ماجه 
" والترمذی فی ”صحیحهٴ وغیرھمء وفی روایة ابن سعد عن جابر ان محمد بن علی 
أخرج لی نعل رسول ال و فارانیٰ معقبة لھا قبالانء وروی أیضا عن ھشام بن عروۃ 
قال: رأیت نعل رسول :اللہ یا مُخَصرۃ معقبة لسنة لھا قبالانء وروی عن هشام بن عروۃة 
فال : رأیت نعل رسول الله ا مخصرة معقبة لسنة لھا قبالان . 

قال الزرقانی فی شرح الواھب ‏ : الخصرۃ التی لھا خصر رقیقء آو التی قطع 
خصراھاء والملسن ما فيه طول ولطافة علی هیئة اللسانء وقیل : التی جعل لھا لسانء 
وھو الھیئة الثابتة فی مقدم النعلء کما فی النہایة “ -۔انتہی- . 

وفی ٴ شرح الشمائل” للعراقی : أما ما فی روایة أبی الشیخ عن یزید بن أبی زیاد آنە 
قال : رأیت نعله قٍَِ مخصرۃ ملسنة لیس لھا عقب مع قوله فی حدیث هشام بن عروة 


)١(‏ قبال ۔بالکسر۔ زمام نعل رامی گویند یعنی تاسمه که میان دو انگشت می باشد؛ علامہ 
بابا حاجی در شرح شمائل می نویسند منقول است از بعدمی ائمه کە ان حضرت قَ یك زمام را میان 
انگشت ابہام وانگشتے کە به پھلوی آنست می نہادء ودیگر میان انگشت میانه وانگشتی که بە پھلوی او 
ایت فا تاذ وجمع مَی شدند هر دو زمام بسوے تاسمه که بر ظھر قدم می بود کە آن را شراك 
میگویند . (منه رحمه اللہ) 
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غاة القال قیما تلق بالمال ۷۳٣ ..٠٠٠٠'‏ الباب الثانی فیمارتعلق پا 
مغقَة فا فیمکن اشمع یما بن یزید بن زیاد لم بطلق العقب : وا تال لبج 
خارجء وأثبت ہشام کونہا معقبة اق تھا حقب من سور مض ال ا 
کیر مر التعالٰ٘ 70 سا سن 7 

وروی الطبرانی والہزار بسند رجاله ثقات والترمذی فی ٴ اشمائل من 
رضی ال تعالی عنه قال : کان لنعل رسول الله قبالان ولنعل بی بکر قبالال 


_1٦(‏ ھ 


سا وأول من عقد عقَدًا واحدًا عثمان رضی اللہ عنه . 


الفصل الٹانی : ْ 
فی الأمور التفرقةالنی لا توجد لا فی قلیل من الزیر التعلقة بلتعال ا 
صاحبہا أفضل الصلاة والتحیةء فمن ذلك ما اڈ نتر فیما ین الثاص ا 
أسری فی لیلة المعراج بنعلهء فلما ذھب إلی السموات العلی ووصل إلی الع ٴ2 
راد پخلع نعليه تادبًاء ونظرً إلی قوله تعالی موسی : واخلم تَعليك إِنَّك بالواد/| 
طوَى ب٤‏ فنودی من اللك ا لعٰلی الأعلی : سومضومود - 
الشعراء والمداحین أَيضًا هذہ القصة فی أشعارھم ودواوینہم: وانتشر ذلكٹ غ 
وخواصھم؛ فمن ذلك قول البعض : ۱ ١‏ 
نان فاظر1 نا0 نات قبل مثال نعاله منذللا 
واذکر بہ قذ ما علت فی لیلة ٴ... الإسراء به فوق السمرات ا کا 
واخضع لە وامسح جبینك ولتکن می رگا'- ائی ا !اعت لا 
وقال محمد بن فرج السبتی : ٰ ٴ 
انگ مثال التعل نعل الذی بة إلی حضرۃ القدس العلیة قد أسری 
رعی الله منہا ای نعل کریة رجل علت را عان نا 
روی آنه نودی وقد رام خلعھا وما ا حیاء فی وجنتيه معا یجری/ ٰ 
تولی 7 مع تفر پر مو بساطی یا معنی جودی ویا سري " 
رفعت الرام الکماٹ سا یمنی العلی والناس فی قبضة الذرة 
7 ھس تف مر دہ ولعل وجھہ التبیه عا 


لعقد الواحد لیس ممکروہ ۔ (منه رحمه اللّہ) 
۲۲۸ 


ا تال فیما یتعلق بالنعال ٰ ٣۳‏ الہاب الثانی فیما یتعلق بالنعال النو ية نا 


رقال الادیب الفاضل شرف الان ہے ۔ ری " 

وعلی الصراط غدا تسیر بیمنہا کالطیر آو کالبرق فی نیل السري 

اأعظم بہا نعلا مشت فوق الثری وبہا تشرفت ا جہاہ من الوری 

وقال محمد بن فرح من أدباء البلدة السبتیةء وھی بلدة عظیمة بالمغرب؛ وإلیہا 
اپب القاضی أہو الفضل عیاض صاحب ٴالشفاءٴ و ”الملشارقٴء ووجه تسمیتہا بہا 
اہسوط فی ٴ أزھار الریاض فی أخبار عیاض' للعلامة اللقرئ : 

صضےے ثعال ااصطف ‏ رعلة ای ہا کا فا الل السعوات ڑالارضا 
ضعوھها کمٹلی فوق رؤسکم فقد زکا من رای تعظیم مقدارها فرضا 

_ وقد کنتٗ حین سمعت ھذہ القصة من بعض الوُعاظ أقول فی نفسی: إِن وقوع 
اھذا الأمر لیس ببعید بالنسبة إلی رفعة قدر اللصطفی َء فإن اللہ تعالی فضله علی سائر 
العامِن: وشرف بقدمه السموات والأرضین؛ فلا بعد فی ان یسری بە بنعلهء ویقول لە: 
الع نعليكء لکن ما لم یثبت ولو من زوایة ضعیفة لا نجتری علی التکلم به إلی أن 
'اطلعت علی کلام ا مقری وغیرہء فزال ترددی؛ وذھب یری؛ ونادیت علی رؤس 
الجالس ان هذہ القصة موضوعة مخترعة مختلقة . 

فال فی ”فتح التعال“: قد صرٌح السبتی فی عدة قصائد وغیرھا بن النبی یڈ 
آآسری بنعله الکریة وزاد أنە قد آراد خلعھا فنودی لا تخلع؛ وتبعه علی ذلك صاحبنا 
ابو الحسن علی بن أحمد الخزرجی حفظہ اللہ ووقع مثل ذلك فی کلام الشیخ عبد 
الرحیم البرعی وغیر واحد من مادحیه َء مع آنی لم آر ما یعضد ذلك من کتب السنة 
آبعد الفحص الشدید فالصواب ترك ذلك٠‏ إذ لم یثبت الّن؛ ومثل ھذا لا یقدم عليه إلا 
اہتوقیفء وقد أنکرہ غیر واحد من حفاظ الإسلام وحملة السنة ونقاد ا حدیث 
اؤصیارفتہء وشنعوا علی من قالەء وصرٌحوا بأنه موضوع مختلقء فعھدة وضعه علی ما 
القله غیر مبین لوضعهء وإتباع الحدثین فی هذا ا مقام متعینء فان صاحب البیت أدری ما 
یه٠‏ وقد سٹل الإمام رضی الدین القزوینی رحمہ الله عن وطی النبی اَل العرش بنعلهء 
اٹول الرب جل جلاله لقد شرف العرش بنعله٭ء فلیس بصحیح ولیس بثابت؛ بل 
وصولہ إلی ذروۃ العزش لم بث فی غبر صحم ولا حسن ولا ثابت اصلاء واإنا 


ون ار میں لیخ سدرة التہی قحس؛ وی راو وس واغإ 
۲9 


غایة للقال فیما یتعلق بالنعال __ ۰۰۰ ۷٢‏ الباب الٹانی فیما یتعلق با |٢‏ 
ار ا و سا ابی جوایہ“. " 
انناکر اق رغیٰ الا دجو 
عن نحو أربعین صحابیاء ولیس فی حدیث احد منہم أنه لا کان فی تلك الیل 
نعلء وإنما ذلك شیء وقع فی نظم بعض القصاص ا ھلة ولم یذکر الع 
قال: آ: تی البساط فھم بخلع نعليهء فنودی لا نخلع وھذا باطل لہ یہ ا 
الأحادیث بعد الاستقراء التامء 2ی ._ے. ‏ 
عليه الصلاة والسلام جاوز سدرۃ ا لمنتہی؛ بل ثبت أنە انتہی إلیہاء کما فی آکٹ 
المعراجء وفی بعضھا لم یذکر السدرةء بل ذکر فیە أنه انتبی إلی نستوی ہل گا 
0" ومن ذکر أنه جاوز ذلك فعليه البیانء وأنی لە بذلكء ولم یرد فی خ رٹ 
ضعیف آنه پا رقی العرش؛ ولا أعلم خبرا ورد فيە أنه رأی العرش لا ماروا 
الدنیا عن أبی المخارق قال رسول الل ول : مررت لیلة أسری بی برجل مۂ 
الٹر کیج قلكت< کر لا اللکف؟ یل ؛ لحخااللت وی ئا تڈںے 
رجل کان فی الدنیا لسانه رطب من ذکر اللہ وقلبه معلق بالمساجد؛ الحدیث؛ وم 
مرسل لا تقوم بە ا حجة فی ھذا البابء وما ذکر فی السؤال السابق من آنہ رک 
بنعله فقاتل اللہ من وضعہء ما أعدم حیاءہ وآدابەء وما أجرأہ علی اختلاق الک 
سید التأدبین -انتہی کلام اللقرئ- . : 
وفی ‏ شرح ا لمواهب اللدنیة ‏ للزرقانی بعد نقل جواب لشیخ الرضی الف 

وتحسین بعض المحدثین المذکورین ما حاصله : أن ما ذکرہ ھذان العلامتان أنە ل' 
لرقیہ پل العرش؛ وأنہ لا أصل لوطءہ السماوات العلی بنعله تحقیق حسن؛ کن 
دعوی بعض المحدثین اللذکور أنە لم یرو أنه جاوز لسدرة النتہی لا فی حدیث ضعِل 
فی حدیث حسنء ولا فی حدیث صحیح نظرء فقد أخرج ابن أبی حا عن أنس أنە٥‏ 
الصلاة والسلام ما انتہی إلی سدرۃ المنتہی غشیته سحابة فیہا کل لونء فتآخر جیں 
والشیخ رضی الدین القزوینی لڈی صوب ھذا الحدث کلامہ قد اطرف بوروڈا 
بقوله وآما إلی وراءھا. . . إلخ -انتہی- . ' 


:00۰۷۰۰۳ وس"( یثبت لا پ 1 
۲۳۰ 1 


1 ترجع الاأمور. 

ون وصل تد ذک القاف فا رر اتا فی الام البویۃ صاع 
النعلینء وقال 802-0 فی شرحه : وقد ورد تسمیته بە فی الانجحیل؛ وفی کیفیة نعلیہ 
ا کلام مفصل آفردہ بعض أھل الحصر بالتالیف' و کان ئل لان سشثناتء: ۲ئ ك بعر 
علیہماء وما قیل من آنه سمی بصاحب النعلین ما فیه من مخالفة اُھل الحاہلیة من تنعلھم 
5 رچل واحدةاوقد ورد الدی عله فی اخدیت الاولی تر کہ -ان خاتیے, 


ا القال فیما یتعلق بالنعال ۷٣٣‏ لباب الثائی فیما یتعلق بالنعال النبوةلا لے 
ایا ان نجترئ علی ذکرہء بل یجب علینا أن لا نذکرہ إلا وکونە موضوعا منضم معه؛ کما 


6 انظائرہ من الاخیار الوضوعة والقص جو7 والل أعلم ؛ بحتیتظ الاتوں را 


وصل : 

صاحب النعلین لقب بە عبد الله بن مسعود من بین الصحابة کماروی آہو بو نعیم 
فی حلیة الآولیاءٴ عن عبد اللہ بن شداد بن الھاد أن عید .الله کان صاحب الوسادة 
والسو اك والنعلین . 

وقال فی تہذیب آسماء الرجال٭ 0 // بن غافل بن حبیب بن شمخ 
بن مخزوم بن صاھهلة بن کاھل بن ال حرف بن تمیم بن سعد بن ھذیل بن مدركة بن إلیاس 
ابو عبد الرحمن الھذیلیء وآمه آم عبد بنت عبدء لھا صحبة أسلم قدیاء وھاحر 
المجرتین: وشھد بدرا والمشامد کلھاء وکان صاخ نعل رسول الل ا روی عنه 
وعن سعد بن معاذ وعمر وصفوان بن عسالء وعنه ابناہ عبد الرحمن وأبو عبد: وابن 
أحیه عبد اللہ بن عتبة بن مسعودء وآبو سعید الخدری؛ وأنس وجابر وابن عمر وأہو 
پرسی الأشی ی والحجاج بن مالك الأسلمی؛ و ایق امام نطار ق بن ڈنھاب واہر الطتال 
وابن الزبیر وابن عباس وآہوثور الفھمی وأبو رافع مولی النبی وا وعبد الله ین احارثِ 
الزبیدی وعمرو بن الحارث وآبو شریح وامرأته زینب ہنت عبد الله الثقفیةء وعلقمة 


ا ۔ والاسود بن یزید ومسروق والربیع بن خثیمء وزید بن 00۵0 وأہو وائل شفیق بن 


سلمة وا حارث بن سوید التمیمی:ء وربعی بن خراش: ورہن خیش وابو عو 
الشبائ وعبد اہ ہن ماد بن الھاد و لب ال :حخشح بن آو لو و صلن ین غم رو 


)١(‏ عله آزاد اد یئ . (منه رحمہ اللہ 
00 0 


سے 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ۹۰ الباب الٹائیٰ فیما بتعلی بالنعال 3 
السلمائی ‏ وأہو عثمان النھدی؛ وابو الأحوص عوف بن مالكء وابو میسرة 1 
شرحبیل؛ وعمرو بن میمون الأودی وقیس بن أبی حازمء وأبو عطیة مالك وا 
بن الأ نف وهذیل بن شرحییل ء وآبو الأملود وآخرونء قالِ البخاری مات بال ہا 
وقال آبو نعیم وغیرہ : مات سنة ۳۲ ائنین وثلاثینء وقال یحیی بن بکیر: سنة ڑ 
وثلائین؛ وفیل : مات بالکوفةء والآول أثبت -انتہی کلامہ- . ۰ 
زاد ال حافظ بن حجر العسنقلانی فی ٴ تہذیب التہذیبٴ قلت قال ابی ولا 
غلام معلّمء وذلك فی أول الإسلامء وآخی النبی اَل بینە وہین سعد بن معاذء رن 7 
حبان: صلی عليیه الزبیر وقال أبو نعیم : کان سادس الاإسلام وصح ان ابن مہ 
قال: اأخذت من فی رسول اللہ ول سبعین سورۃة -انتہی کلامہ- . 
وروی البخاری فی صحیحه ٴ عن إبراھیم النخعی قال : 
دخلت الشام فصلیت رکعتینء فقلت اللّهھم ینٹرلی جلیسا نرابت ذبخ کا 
فلما دناقلت: ارجو أن یکو ن استجاب اللہء فقال: من أین أنت قلت : من أھل | . 
قال : أفلم یکن فیکم صاحب النعلین والوسادة والِطھرۃء آو لم یکن فیکم الذی أُجیر ہ ٠‏ 
الشیطانء ایم ماود جس 3سد مویہ دہ ا 
واللیلء فقرأت ٭وَاللّی ل٥‏ یَغشی وَالتہَارّإِذّا تَجَلّی4 و الذکر وَالأنٹی4 قال الشیخ 
اقرأنیہا النبی قَل فاہ إلی فی . قال فی " شرح صحیح البخاری " لرادبصاب ۷ 
ابن مسعود؛ می ھوت سرک ٰ 
حذیفةء وا لمراد من الذی أجیر من الشیطان عمارء وذلك الشیخ الذی لاقی إبراھیم ہ 
أبو الدرداء رضی الله عنہمء وقولە فاہ إلی فی أی جاعلا فاہ إلی فی . 
وقال ابن حجر فی فتح الباری_ : صاحب النعلین فی الحقیقة هو النبی پل وق ‌ 
و رت جس امت ماس ہد -انتہیتے . ِ. 
قلت ان اؤید من الغاسپ الساعب می ای ہشیت شرائدتے کا ٘ 
اُحدھما؛ لأن الذی لقب النبی لق معناہ صاحب نعلی نفسە؛ والذی لقب به ابن: ا 
معناہ مصاحب نعلی سیدہ لَلٍء وإن أرید بالصاحب الذات فکلاھما مجاز بالحذف 
والمعنی صاحب لبس النعلین وحمل النعلیمء ء فای وجہ إ لی تخمیص اقب الیوق 
۵]۷ه‌ه۷) ولقب ابن مسعود بالمجاز؟ 
۲۳۲٣‏ 


غایة للقال فیما یتعلق بالنعال ۷ الیاب الٹانی فیما یتعلق بالنعال النبویة یلا 


وروی الترمذی فی ٭ صحیحهٴ عن خیئمة بن عبد الرحمن بن أبی سبرة قال : یت 
الدینة فسألت الله أن یتیسر لی جلیسا صالحاء فیسر لی أباھریرۃء فجلست إليهء فقلت : 
إنی سألت اللہ أن تیسر لی جلیسا صا حا فوفقت لذلك؛ فقال: من أین آنت؟ قلت : من 
أعل الکوفةء جثت أالتمس ال یر وأطلبهء فقال: ألین فیکم سعد بن مالك حجاب 
الدعوۃء وابن مسعود صاحب طھور زسول الل و ونعليهء وحذیفة صاحب سر رسول 
الله یء وعمار الذی أجارہ الله من الشیطان علی لسان نبيەء وسلمان صاحب الکتابین؟ 
قال قتادة : الکتابان الانجحیل والقرآنء قال:الترمذی : ھذا حدیث حسن صحیح غریب . 

وصل : لقب علی ا مرتضی من بین الأصحاب بخاصة النعل ء لأنه کان یخصف 
النعل النبویء وذلك من حدیث رواہ أحمد وآبو یعلی وابن حبان وا حاکم؛ وقال: علی 
شرط الشیخین؛ وآبو نعیم فی ا حلیةٴء والبغوی فی شرح السنةٴ : عن أبی سعید 
الخدری قال : سمعت رسول الل إَلهُ یقول : إن منکم من یقاتل علی تأویل القرآنء کما 
قاتلت علی تنزیله؛ قال أبو بکر: أناھو یا رسول اللہ! قال لاء قال عمر : أنا هوء قال: 
لاء ولکن خاصف النعلء وکان علی رضی الله عنه قد اأخذ نعل رسول اللہ قل وھو 

وزوی الٹرمذی ورصحَەاعن زبعی ہن خراش عن علیٰ رضی الله عنه قال: ما 
کان یوم ا حدیبیة خرج إلینا ناس من الملشرکین؛ فیہم سھل بن عمرء فقالوا: خرج إلیيك یا 
رسول اللہ ناس من أبناءنا وأرقاءنا لیس فیہم فقهء فقال : یا معشر قریش لیبعثن الله عليکم 
من یضرب رقابکم علی الدین ‏ قالوا: مو کس : هو خاصف النعلء 
وکان قد أعطی علیا نعله بخصفھا:' ع 
وصل : 

اعلم أن علماء هذہ الأمة قدهًا وحدینًا تعرضوا لثال النبوی وتصویرہ وھم 
کٹیرون فمنہم الإمام أبو بکر بن العربی؛ والحافظ أبو الربیع بن سالم الکلاعی؛ 
والکاتب أہو عبد الله وأبو عبد اللہ بن رشید الفھری؛ وأبو عبد اللہ محمد بن جابر 
الوادی وخطیب الخظباء أبو عبد الله بن مرزوق التلمسائی وابن البراء التونسی؛ وأبو 
إسحاق إبراھیم بن ا حائج الأندلسی المغربی؛ وعنه أخذ ابن عساکر ا ثالء وابن آہبی _۔ 


الخصال؛ وابن عبد الہ ا مراکشی وغیرھم من علماء الغرب؛ ومن علماء الشرق الحافظ 
۲۳۳۴ 


غاية انال نیا تعلی بالتعال ۸ الباب الثانی بالنعال انی 
أبو القاسم بن عساکر ولە تألیف مستقل فيەء وتلمیذہ البدر والحافظ ث 
العراقئء وابنہ ابو زرعة والسواج الپلقینی؛ والشیخ یوسف !لالکی واحافظ | و 
ومعاصراہ السیوطی والقسطلانی وغیرھم؛ والمعتمد عثیہم فی هذا الباب أمل ال 
فإن ا معتمد عليه فی الملشرق فی ھذا الباب هو ابن عساکر 20 .ٍ 
عليه وھو لم یأخذہ إلاعن ابن ا حاج ا مغرہیء وھذ! کلە فیمن کان ہن ااعلماء ا 
سنة خمسمائةء وأما قبلھا فالشارقة ھم المرجوع إلیہم فی ھذا الباب . ٠‏ _ 
وب ان التعل النبویة کانت موجردقیں مان انترق عید سی اپ احدید: 
ارس "مر وقصته علی ما فی ”فتح ال متعالٴ وغیرہ أن النعل النبویق' 7 
موجودة عند أم ا لؤمنین میمونة رضی الله تعالیٰ عنہاء وعنہا توارثتہا ورثتہا إلی آ ۱ 
حصلت بید پٹ 7 ا خحدید ولم یزالوا یتوارثونه إلی اآخرھم موتاء فترك ثلائن: ۳ 
درهم؛:اوترك 'تلك النعل وولذین؛ :فقال أاحدمما لاخ : 'تاغخذ الال آر تاعذ '۔ ھ2 
فاصطلحا علی أن أخذ أحدھما ا مال والآخر القدمء فذھب بە إلی أرض العجم؛ٴ 
وبعث إلی الملك أشرف بن العادل م سرائر شاو سوئد- : 
یتبرك بہاء تم قال لە : آنت شیخ کبیر ما تفعل بذلك ایی مذالنعل: دای ا ٰ 
قریة فقبل ؛ ثم إِن ا للك الأشرف استوطن مدینة دمشقء فابتنی بہا دار ال حدیث؛ ووقف ْ 
لاو فا کر وجعل الحانت:القبلی میا سید تاصلاط اوحعل شرقی محراب : 
اللسجد بیتا لتلك النعل ء وسمرھا مجسامیر من فضة علی تابوت من آبنوس؛ وجعل لە 
قفلا من فضةء وأرخی عليه ثلاثة ستور من حریر أآخضر وآحمر وأصفرء ۳.۔ 
کبیرا مصفحً بالنحاس کان ذھب؛ وجعل لە یوم الحمیس والائنین فتح فیہ ویئیرك بہ اچ 
کذا ذکرہ ابن رشید وغیرہ من اللمؤرخین .---- ُ_ 
قال فی 'فتح ا لمتعال“ : قد کان أھل ذدفشق وغیرھم یستشفعون بہذہ النعل ۳ ِ 
عند نزول العضلات بہم فیرون برکتہاء وقد حلت بہم مظلمة عظیمٰة أیام الناصر محمد ' 
بن قلاوون علی ید نائبہ سیف الدین بالشامء وذلك آنه قرر علی أھل دمشق النا ' 
وخمسمائة فارس؛ وکانت العادة مائتی فارس؛ فعجز عن ذلك أھل مشق وأغلقت ٰ 
لبلدء وامر نائب السلطنة بکتابة الأسواق وجمیع أملاك دمشق لیوظف علیہاء فضح ' 
الناس وشکوا إلہ , القضاة وا خطباء والائمة فتواعد الجمیع علی الطلوع إلی النائب " 
...202 . 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ۹ الباب الثانی فیما یتعلق بالتعال النے رةقٌلة 


الڈذکور فلما کان یوم الائنین ثالث عشر جمادی الأولی من عام أحد عشر وسبعمائة 
اذ اخطیب لال الدیی القررنے بت یمن الفتاح* و ”الإیفنام“ الصّحف 
ال ذکرم العثمانی ونعل النبی قك من دار الحدیث الأشرفیةء وأعلام ا مع التی تکون بین 
یدی الخطیب ؛ وخرج من باب الفرج ومعه العلماء والفقھاء والمؤذنون وعامة الناس ء 
فلما وصلوا إلی النائب سیف الدین واستغاثوا آمر بضربہمء وقال للجلال القزوینی حین 
سلم عليه: لا سلّم الله عليك؛ وضریت النقباء الناس ؛ ورموا الصحف والنعل الشریفة 
وأخذوا القزوینی إلی القصرء وخلص العوام الصحف والنعل والأعلامء ودخلوا 
البلدةء فما مضت عشرۃ أیام إلا وقد أخذ اللہ سیف الدین النائب؛ فقیّد وسُجن بأمر 
الناصر محمد بن قلادونء وناله من الإهانة ما هو مشھورء وکل ذلك لتہاونہ بالنعل 
الٹیویة واللصحف الشریف؛ء وفرج اللہ عن أھل دمشق؛ وفرحوا بانتقام اللہ من ھذا 
النائب . 

قلت: وقد طلبت عن آمر هذہ النعل فی زماننا ھذاء فلم أجدہ لھا عند أحد ما 
سالته خبراء وأظنْ أنہا ذھبت فی فتنة تیمور لنگ حین خرٗب دمشق وحرقھا سنة ثلاث 
وتماغمائة وقد سٹل بعضھم عن تاریخ تخریب تیمور لدمشق ؛ فقال : سنة خراب یعنی 
أن لفظ خراب هو التاریخ؛ وھذا نحو قوله: ما سٹل عن سنة قیامەء فقال : سنة عذاب؛ 
یعنی سنة ثلاث وسبعین وسبعمائةء وھاتان توریتان عظیمتانء ثم بعد کتابتی ما ذکرتہ 
مدۃ وقفت علیى ٹور تبراسن علیلٰ سیر ابن سیف انا للحافظ برھان الدین ء فإذا فیه نحو 
ما ظننته مع زیادۃء ونصهە: کان قد بقی نعلان بدمشق؛ کل فردة فی مکان واحدۃ 
بالأشرفیة دارا حدیث بقرب القلعةء ولشیخنا الإمام اللحدث أمین الدین ا مالکی : 

وفی دار ا حدیث لطیف معنی وفیپا منتہی ‏ آربی وسولی 

أحادیث الرسول علی تتلی ‏ وتقبیلی لآثار الرسول 

والفردة الثانیة فی الملدرسة الدماغیة المعروفة للشافعیةء ذھبتا فی وقعة مر لنگ: 
فلا یدری أین ذھبتاء وفی آخر مصر مکان علی النیل محکم البنیانء وفیه خزانة من 
خشٌب؛ وعلیہا عدة ستورء وداخل الخزانة عتبة صغیرة فیہا من الآّثار النبویة قطعة من 
فصعة؛ ومیل من نحاس أصفر وقد زرناھا غیر مر انتہی کلام ا حافظ ا حلبی؛ وذکر 
المقریزی ا مؤرخ المصری فی 'تاریخه ٴ السمی بٴ السکوك٭ٴ ما معناہ أن السلطان سیف 
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۰ الباب الٹانی فیما یتعلق بالنعال النبویة6 ِ 
الدین چة تی ا عملت علی القامی زی آ1 عد الباسطء زاہر یجعلہ نی ال گا 
۰۹۹۶۵ ) وأمرہ أن یخلع جمیع ما کان عليه من الثیاب والعمامة' 
ومضی بہا الوالی ویاافی أصابع یدیە من الحخواتیم: فوجد فی عمامته قطعة آدمء ولا 
سٹل عنہا قال : إنہا من نعل النبی اَل ونعله کانت من التی بالأشرفیة بالشام؛ وکانم 
لھذا القاضی ال جحاہ الطویل العریض؛ والتصرف فی ملکة الشامء فلا یبعد ان یحه 
ذلك کلە ببرکة النعل ۔انتہی کلام اللقرئ فی " فتح ا لمتعال ”- ٠‏ 
هذا وإن شثت مقدار النعل النبوی طولا وعرضاء والاطلاع علی کیفیتہ ومٹال ا 
فارجع إلی فتح ا لمتعال٭ فان لافری جراء الله تبائی ذکر نید الا رارف نی سال ا 
النبوی علیٰ ستة أقوال؛ ری وسر ٤‏ فی ذکرھا غنیة . 


غایة اللقال فیما یتعلق بالنعال 


وصل : _ 
مل یجوز تقبیل الال النویة لو وجدت أو لھا غند فقدماء ومے بالایدی کا 
ورفااط طاز ال اس رنعو ذلت؟ فاغلراب آن الداسئ سن العغاماء و ام ظلتاء ود ٢‏ ٰ 
حور مس بس تی وی مہ 
00 1 


ولعصلے الموصوفة الکرمة 
پا قبالان بسیسرھما 
وطولي._۔ا شبر وأصبمان 
سبع آصابع وبطن المقدم 
وراسھا مصدود عرض ما 
وقال الشیخ فتح 
مثلك یا نعال أعلی النجہا 
من مرغ فیہ خدہ مبتہسلا 
زقال أیفنا::' 

نثان الل مھا القدم ال 


اہن لوم سا 
َ۴ 


ا حلبی معاصر ا مقری: 


طوبی لمن مسھ۔۔9ا بہا جبینتہ 
سبتسیان سیسوا شعرھمسا 
وعرضھا مسا یلی الکعٰ(4ان 
خمس وفوق ذا ستٗ فاعلم 
بین القبالین أصبعان اضبطھما 


بأسرار بینہا شھدنا المجبا, 
قتل اقام لہ جا قد تر يسا 


اھستا السبع السموات تحلت 
بە کرب القلب المعنی تجلت 


غایة للقال فیما یتعلق بالنعال 


وقال أیضا : ۱ 

ولقد رآأیت مثال نعل محمد 
فظللت آمسح وجنتی بشسعه 
وقال الفغری 

اکرم بتمثال حکی نعل من 
775:7 كکئ*ٰٴ۱۷۹۵'۳٠۷۷ئ‏ 
طوبی لن قبلهہ منبۂ 
77پ ] 
وقال الشیخ فتح الله : 

مثال نعل بوطی الملصطفی سعدا 
واجله منك علی العینین معترفًا 
وقبله وأعلن بالصلاةۃ علی 


۱ الباب الثانی فیما یتعلق بالنعال النبو یةگ 
فالصق بە ا خدین والئمه شاکرا 


فکم نعم فیه لذڈی العرش جلت 


'قاشتد شوئی عند ذلك وھاجا 


مسحا وا٘جعله اس تا 


فاق الوری بالشرف الباذخ 
مکيلهە ذو الٹصت الشامخ 
بلثمه عن حبه الراسخ 


0 فی کتب الناسخ 


فامدد إلی لثمه بالذل منك یدا 
بحق: توقیرہ بالقلب معتقدا 
خیر الآأنام وکرر ذاك مجتہدا 


رقا الوة سعشا ابولتیٰ ای الالکۓ اضر الف ابھتا: 


مثال نعال اللصطفی أشرف الوری په :مو ردالا تی عدەا موقر 
فقبله لثما وامسح الوجه موقتا بٹیة صدق تلق ما کنت مضمرا 


فؤادی لا تلك الیعاد فھذہ نعالھم فاستشفین بہا تشفی 

فمی قبلنہا مثل نعل کریة . بتقبیلھا یشفی سقام من استشغی 

فھذہ الأشعار ؤغیرھا من کلمات المداحین تحث وتحرٴض علی تقبیل النعالء 
ومثالھا ومسھا با لخد وغیر ذلك من الأفعال الملشعرۃ بالتبرك والتعظیم . 

وقال العلامة ابن الحاج ا مالکی فی المدخل ‏ : الحذر الحذر مما یفعله بعضھم من 
الطواف بقبرہ عليه الصلاة والسلام: ومسح البناء وإلقاء الثیاب والمنادیل عليه وذلك 
کله من البدعء لان التبرك إِنھا یکون بالإتباعء وما کانت عبادة ال جحاھلیة إلا من ھذا 
القبیل : ولآجل دذلك کرہ علماءنا التمسح بجدار الکكکعسة؛ أُو بجدار السحد: آوؤ 
الصحف :؛: وتعظیم الملصحف قراءتەه؛ والعمل با فيه: لا تل والقیام لە کما یفعله 


۲۷ 


غایة اقال فیما یتعلق بالنعال ۲" الات الثانی فیما یتعلق بالنعال انب تق 


بعضھمء والمسجد تعظیمہ الصلاۃ فیه واحترامہ لا التمسح بجدارہء وكکذلك لور 
یجدھا الڑنسان مطروحة فہااء لم ال تعالیٰ آو تی أو غیرہ تعظیمھا بإزالتہا من موضٌ 
۔الینف لا قیلھا -انتہیٰ کلاامة-: _ 
قال المقری : فإن قلت : ھذا الذی قاله ابن ا حاج من الکرامة فیما ذکر مخالف لا 
قدمتموہ عن غیر واحد من العلماء ا مالکیة فی لثمھم نعال النبی َء وآمرھم فی کلامھم یم 
بلٹمەء فھل الصواب معھم أو مع ابن ا حاج؟ قلت : لعل من فعله قلد من یری جواز ذا 
من علماء الأمةء ولولا أمرھم باللثم والتقبیل لأمکن أن یقال ؛ غلبہم الشوق فعا کم 
فعلوا. . 
وحکی جماعة من الشافعیة أنِ الشیخ العلامة تقی الدین أبا الحسن علیا الس 
التتاقعی کا تولی زی دار افدرک بالاہ و پالغام سد وقات امام الا اوی یچ 
یفتخر به للسلمونء خصوصا الشافعیةء أنشد لنفسه : 
وفی دار الحدیث لطیف معنی إلی بسط لھا آصبوا أداوی 
لعلی إن مس بہا بحر وجھی ‏ مکاتًا مسه قدم النواوی 
وإذا کان فی آثار من ذکر فما بالك بآثار من شرف ا جمیع بہء وما احسن فو 
00 میدن سمل اانغاری اخطی بر لی اتی الایکی نی ار ا . 


اللتشرف مجن رفع الله بە العا مین : 
وفی غار الرسول لطیف معنیٔ حن إلی جوانبهہ عظامی 
لعلی ان -- بہا بحر و جھی مکاتا ہیں۵ قدم التہامیٰ 


رق یت مزع ید اللہ بن غبر وائش بن فالك وق واخداس الص اد سس 
بآثارہء والتوخی موضع صلاتہ ومواطی أقدامہ الشریفةء والشرب من قدحه وقد کان " 
عند آنس قدح النبی لء وعند عائشة بعض ما لبسەء وعند جماعة منہم معاویة رضی 
الله عنہ شعرہ حتی آمر معاویة أن یدفن معه فی قبرہ تبر کا وتشفعًا ۔انتہی کلامہ۔ . 

وقال أَضًا قبیل:ھذا الکلام مُذھب کثیر من العلماء خصوصا ا الکیة کراهة 
الاقبی لائی غیرما ورد یہ القرعء ولتا قال بھی الائة اکلہ علی می اخ 
وقول عمر: إنی أعلم اأنك حجر الحدیث: أن فيه کراهة تقبیل ما لم یرد بە الشرع بتقبیله 
من الأحجار وغیرھا ۔انتہی کلامهہ- . 

۸۱ 


و ر17 
۲ 


غایة الثتال فیما پتعلق بالنعال ___ ۸۴ الباب الثانی فیما بتعلق بالنحال ااد و یةقة 

قفلنت: ھذا ا حدیث رواہ البخاری ومسلم وأبو داود ا معڈیٰ والنسائی وا حاکم 
آغیرھم عن عمر نہ بعاء إلی ا حجر الآسودء فقبله وقال : إنی أعلم أنك حجرء لا تضر 
ولا تنفعء ولو لا آئی رایت رسول ال و یقبلك ما قبلتكء وغی روایة ا حاکم ؛ فقال 
علی بن أبی طالب : یا أمیر اللؤمنین 4 ھو یضر وینفعء ولو علمت ذلك من تأویل کتاب 
تعالی لعلمت آنه کما قال اللہ تعالئ ' وذ اح رَبِكً مِن بی دم من ظہُورِم ذریقهُم 
کچ۔ علی أنشتھم الست پریکم لوا بل ی4 فلما أقروا أنه الربء وأنہم العبیدء 
ب سیشاقھم فی رق والمة فی ھا ا جج وآنه یمعث یوم القیامة ولہ عینان ولسان 
زشفتانء وو نھد لمن وافی بالموافاۃء فھو أمین الله فی ہذا الکتاب؛ فقال له عر : لٗ 
أبقاتی الله بالأززض لسَتا فیا یا آیا ا ك با ٰ 

قال الحای: عذہ الزیادة لیست علی شرط الشیخینء فإنہما لم یحتجا بأبی هارون 
العبدی ومن غرائب ا لمتون ما فی مصنف ابن آبی شییة ٴ فی آخر 'مسند أبی بکر عن 
رجل آنه رأی النبی : وقف عند ا حجرء فقال: إنی أعلم انك حجر لا تضر ولا تنفعء 
ئم قله ثم حج آبو بکز فوقف عند ا حجر؛ نقال: لی اعلم اك حر الا تفر اولا 
تتفم . ولو ووموویت سی سیت و 
بنطلان ا الحاکمء کذا قال القسُطلانی فی إرشاذ الساری شرح البخاری؛ فقول 
عمر 79 انی رایث رشران اھ کا رف لک سا قیاكعكت وکذا قول' اہی بکر لوا ضخت 
روایته یدل علی عدم مشروعیة تقبیل ما لم ی یرو تقبیله عن صاحب الشرعء لا علی 
کراهةء فإنه لا یلزم من عدم التقبیل کراهة؛ لاحتمال أن یکون مباحا. 

وذکر جمھور آثمتنا ا حنفیة أنە لا بس بتقبیل ید العالم لاجر نوا سلطاقالعادل 
لا بغیرھما نلم یقصد تعظیم إسلامەء وکذا لا بأس بتقبیل الرجل الرجل علی وجہ البر 
والمودة وقال بعضھم : التقبیل علی خمسة أوجە: 

قبله المؤدۃ للولد علی الخد وقبلة الرحمة لوالدیهء وقبلة الشفقة لأخیه علی 
ا حبہةء وقبلة الشھوۃ لمرأته أو أمته علی الفمء وقبلة التحیة للمؤمنین علی الید وزاد 
بعضھم قبلة الدیانة للحجر الآأسودء ونحوہ قبلة عتة الکسة أیِضًا. 

إاختلفوا فی تقبیل اللصحف٤‏ فمنہم من قال إنه بدعةء ومنہم من قال: لابائی/ 
بہ؛ ما روی عن عمر رضی الل عنە آنه کان یأخذ الصحف کل غداةء ویقبلهء ویقول: 

ای 


غایة القال فیما یتعلق بالنعال ۸٤۰‏ الباب الٹا: فیما بتعلق بالنعال الیم 
عھد ربی منشور؛: سور ات چوجھو رو وا 

بعض الشافعیة أن تقبیل الحبز بدعة مباحة: ومنہم من حسنه وتبعه بعض أصحابناء ق8 
7 "و" ولم آر رأَحدًا منہم نص علی تقبیل النعل الشریف وأمقا 
ومایحذو حدوہ؛: حرط و اہ روصت وخرزا عن الزا٥ًا‏ ٘ 
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َ٭ستتامهَْسيى+: 


3.30 
0 
007 
۱ ۳ 


نختم با الرسالة راجتا سن الله تعالیٰ خی الخحاقة ین الأمثال الدائرۃء ع 1 
یحم ١‏ 
کاد امتنعل أُن یکون راكباْ ٰ 1 
وھو مأخوذ من حدیث ا تنعل راکب: ونظیرہ قوله : کاد العروس أن یک 
ملکّاء وکان الفقر أن یکون کفراء وکان البیان أن یکون سحراء وکاد السیء ال 
یکون سبّمَاء وکاد البخیل أنیکون کلبّاء وغیر ذلك . 1 
سس ذلك الشیء قرب من شراك النعل*ْ 'ناعرثرت ا گا 
قال النبی ئل : ٦اا‏ حنة أفرب إلی اک من مر وا النار مخل ذلك٤ء‏ رواہ ا ٣‏ 
وَ الم فی سنہ“ عن اپ شعوف ٰ 
نہ وروی سسلم فی کتاب ا حج؛ والبخاری فی کتاب ا حجء وفی باب قدوم ال الا 

اللدینةف وفی باب العیادۃ عن عائشة قالت : ما قدم النبی له اللدینة وُعك أبو ب 
وہلالء قالت: فدخلت علیہما فقلت: بت کیف جدك؟ وا بلال کیف تبنات؟ کا ) 
أبو بکر إذا.اأخذتہ ا| حمی یقو گل : _ 
کل :البری مصبح فی أھله ..:. زاللوت آوتیٰ: میں شیراكے: نعله 

وکان بلال یقول إذا أقلغت عنە ا حمی : 


ألا لیت شعری ھل آبیتن لیلة بواِد. وحولی أذخر بعد ۲آ 
وھل اردن یوما میاہە مجنھة وھل تبدون لی شامة وطفیل _ 


۲ 


قالت عائشة : افجثت إلی رسول ال قل فأاخبرتہء فقال: لم سب انا لا ٠‏ 
۲٤‏ 


٥‏ الباب الثانی فیما یتعلق بالنعال النو یة فلا 


کحبنا مکة أو أشدہ اللّھم وصجھا وبارك لنا فی مدھا وصاعھاء وانقل حماھا إلی 
ا ححفةء ھذا لفظ روایة البخاری فی باب العیادۃء وزاد ابن إسحاق فی روایته عن هشام 


" غایة القال فیما یتعلق بالتعال_ 


وعمر بن عبد الله بن عروٰۃ عن عروۃ عن عائشة عقب قول آبیہا: قالت : ثم دنوت إلی 
عامر بن فُھیرۃء وذلك قبل أن یضرب علینا ا حجاب؛ فقلت : کیف تجدك یا عامر؟ 
فقال : 

قد وجدت الوت قبل ذوقهہ کل امرئ مجاھد بطوقه 

قال شراح صحیح البخاری: قوله: وعك -بصیغة الملجھول- من الوعك: وھو 
بالفتح ببعنی ا حمی أی أصابه ا حمی؛ وقول أبی بکر : مصبح -بفتح الباء- اسم مفعول ء 
والشراك -۔بکسر الشین اللعجمة وتخفیف الراء الملھملة- سیر النعلء وقال جماعة: إنه 
السیر الرقیق الذی یکون فی النعل علی ظھر القدمء وحاصل قولە: إن ا مرء یصاب 
بالوت صباحاء أو یقال لە : صبحك اللہ بالخیرء وقد یفجوہ ا موت بقیة نہارہء وقولھا!_ 
إذا أقلعت عنه -بضم الھمزة- أی أزیلت من الإقلاعء وقول بلال : ألا بالتخفیف لتنبیهء 
وقولە: لیت شعری للتمنی؛ وقوله: بواد یىی بوادی مکة والإذخر -بکسر الھمزة 
وسکون الذال الملعجمة وکسر ا حاء اللعجمة آخرہ راء- نبت طیب ممکة ذو رائحة طییة؛ 
واللجنة -۔بکسر ا میم وفتح ا حیم وتشدید النون- وفی بعض الروایات بفتح ا میم وکسر 
ا چیم موضع علی أمیال من مکةء کان بهہ سوق ا حاھلیة: والشامة -بشین معجمة 
وتخفیف ا میم- والطفیل ۔بالطاء المھملة المفتوحة والفاء الکسورةۃ- جبلان بقرب مکة؛ 
وقال ا خطابی : إنہما عینانء وفی صحاح ال جوھریٴ: ما یقتضی أن هذا الشعر لیس 
لبلالء فإنه قال: کان بلال یتمثل بەء وقیل : ھذا الشعر لبکر بن غالب بن عامر بن 
ا حارث ا لجرھمی أنشدہ بلال. 

وفی عمدۃ القاری ٴ : ا جلیل -۔بالفتح- نبت ضعیف یحشی بە خصاص البیوت : 
وقول: اُردن بصیغة المکلمء وقوله : وحولی للحال -انتہیٰ- وقول النبی اَل : أو أشد 
ای بل أشد والےحفة با حیم للضمومة وا حاء ا مھملة الساکنة بعدھا فاء- میقات أھل 
الشامء کان فی ذلك الزمان مسکتّا للیہودء وقد أجاب ال أدعیة نبیە؛ فحبب الدینة إلیہم 
اُشد من حب مکة؛ وبارك فی مدھا وصاعھاء ونقل حماھا إلی ا حجحفةء وکان ذلك 
ببرکة النبی کل . 

ة۲ 


غایة القال فیما یتعلق بالنعال ٦‏ اباب الٹانی فیخا تعلق بالنعال ال 


ومن الأمثال قوله ما هو عسیر الوقوع : "ہو کخصف النعل بالرجلٴ؛ قا 
بن عامر رضی اللہ تعالی عنه: لن آمشی علی جمرة أو سیف إذا خصف : 1 
ا٘حبٰ إلی من أن أمشی علی قبر رواہ ابن ماجہ . ٴ ٦‏ 
کے ےک ذو النعل بالنعلّ ء وھو بالفتح بجعنی معنی القطع ء یقال ٦‏ 
للاآخرء قال رسول اللہ یل لا: لیاتین علی آمتی ما آتی علی بنی إسرائیل حذو 
بالنعلء حتی إن کان منہم من آتی أمه علانیةء لکان فی أمتی من یصنع ذلك ‏ 7 
إسرائیل تفرقت علی ثنتین وسبغین ملةء وستفترق آمتی علی ثلاث وسبعین ملا 
فی الٹاز إلا واخدة)'قالوا :”وَمَٰ ھی یا۔:رمنون۔الل؟: قال : سر 
واصخابیٰ: رواه الترمذی عن عبد الله بن عمروٴیَن الغاض: رر 
وروی ا حاکم عن عبذ الله بن عمر قال : قال رسول ال تق : یاتی علی أمتی ٰ 
اتی علی بنی ال سز عق بس مسر عو سن بیع انم ا 
مثلهء إِن بنی إسرائیل افترقوا علی إحدی وسبعین ملةء وتفترق أمتی علی ثلاث وَسّ 
ملةء کلھم فی النار إلا واحدةء فقیل لە: ما واحدۃ؟ قال: ما نا علیہ الیوم وأصحابی/ 
رای اکا نار لوا مل اکس ران قال رسرق ۱ 
نے لا لتثتلکن' سن من قِلکم خخڈو الع لالتعٰل٘ ولتآخذن ببثل أخذھم إن شبرا فد شبر 
ِا رما راع ان باعا اع ال نی اسرائل ات علی موسی إحدی وس ٰ 
فرقةء کلھا ضالة إلا واحدةء الإسلام وجماعتہمء ثم إنہا فترقت علی عیسی ال 7 
وسبعین فرفةء کلھا ضالة إلا واحدة؛ تم إنکم تکونون علی ثلاث وسبعین فرقة؛ کلھ 
ضالة إلا واحذةء الإسلام وجماعتہم . ١‏ 
ومنہا : قولھم: طابق النعل بالنعل ٭ إذا ٹوافق الشیئان وتطاہقا. ۸ 
ومنہا: قولھم: ”اضربی؛ فإنك ناعلة : ری ادن دض ڈو ار گا 
لە وأاأضله آن زجلا کان معه أمتَان : إحداھما: حافیة والآأآخری: متتنعْلة فقال 
لمتعلہ : اضصزبی ای اسلکیں الضراب؛ وھی الحجارة؛ فإنك ذات نعلء کذا ذکرہ 
الشیخ ا الا احمل بن اسم ا حلبی فی کتابہ عمدۃ ا حفاظ فی تفسیر أشر : 
الألفاظ وذکرہ التورزی فی "شرح الشقراطسیة " ھذا المثل بلفظ : أطرّی فانك ناعلة'' 
وقال هو من قرلك: آطر فلان إذا مشی نی أطرار الوادی ای بوَاجِیة؛' والظاء 


٣+301 


" غایة القال فیما یتعلق بالنعال ۷ الباب الٹانی فیما یتعلق بالنعال النبویة کٹ 
مھملةء وأصلە أنه قول رجل قاله لراعیة کانت ترعی فی السھولةء فقال: اطری ای 
آ خی اطرار الوادی ونواحیەء فإن عليك نعلینء تم صار یضرب مثلا لکل من یؤمر 
ہارتکاب أمر شدید إذا کان یقوی عليهء ولا کان اأصل ھذا المثل جاریا علی خطاب 
امرأةۃء استعمل للمذکر والؤنث بلفظ واحد؛ لن الأمثال لا تغیرء وقال آبو عبید : 
أحسبه أنه عنی بالنعلین غلظ جلد القدمینء فیکون کقول أبی الطیب التنبئ: 


ویو ار حااك فی العل آئی زايتك ذا, نعل إذا کنت حافیا 
ٰ انتہی کلامه . 


ومنہا قولھم : من کان أبوہ حذاء جادت نعله . 


فائدۃة : 

الٰذاء الذی یقطع النعل ویصنعہہ وقال ا حافظ زین الدین العراقی فی شرح آلفیة 
ا حدیثٴ : إن اللحدث المشھور خالدًا ال حذاء لم یکن حذاء للنعالء وإنغا جلس عند حذاء 
النعال؛ فقیل لە: اخذاء ونظیرهہ کٹیز لا یخفی علی ماھر کتب آسماء رجال الحدیث . 


فائدۃ : 

لقب أبو نصر بشر بن ا حارث رئیس الصال حین بالحافی؛ لآنە جاء عند رجل سکاف 
یطلب منە شْسعًا لإحدی نعليهء وکان قد انقطع ء فثال لا الاسکاف :ھا آ29" كَفتکم 
علی الناس خالقی النعل من یدہ والأآخری من رجله؛ وحلف لا یلبس نعلا أبدَاء وکان 
وفاتهےة سے وعشرین وتاقین؛ کتا ڈکر ار خلگاتا فی نات الاآغیان “. 


فی کات التعتہ' لابن سیرین رحمه من رای نعله تخریى؛ ولم یبق منه شیء؛ 
فان زوجته مغوت؛ وزعا کان احل لن شریکاء او اخ ومن رأی احد النعلین تخرق 


او انتزع ومشی بالنعل الآخرء کان فرافًا بین شریکه+ أوأخیہ: آو اخته +انتہی-. 


مار 


غایة القال فیما یتعلق بالنعال ۸ الباب الٹاتی یا ماق اتال 
لغز: . 
ہل ینتقض وضوء من مس نعله؟ ٰ ٠‏ 

ا جواب : نعم ینتقض عند الشافعیةء والنعل ھھنا بمعنی الزوجۃ ا. ‏ 
قال ا ملؤلف غفر الل تعالی : مار حایس نی جع مندلر سا ا 
اججھد فیه٭ ومن الله آرجو حسن القبولء وکان اختتامہ یوم ا حمیس السابع وعشرو 
شھر شعبا من شھور سن ۱1۴۸٦‏ ست وثمائینبمد لالف والائی من الیجر لو 
علی صاحبہا أافضل الصلاة والتحیة فی بلدة حیدر آبادء صانہا اکا 
وآخر دعوانا ا حمد لل رب العا من والصلاۃ والسلام علی رسوله محمد وآلہ جب 
خاتمة الطبع .۰ 

ا حمد لأھله: والصلاةۃ علی أھلھاء أما بعد : : فیقول الراجی رحمة ریہ ال 
محمد یوسف ابن الخ المصنف المرحوم : ا کانت قلوب الکملة مۃ .-.-[ 
مسائل متعلقة بالنعالء ونفوس الطلبة منتظرۃ 4ہس سی سو 7 
کات تلکوزۃ فی اکن الفق واغدرۓ؛ إلا أنە لم یکشغھا إلی الآن ا۶د ٢‏ کک 
ا حثیث: فتوجہ الاستاذ العلامة ا حبر الفھامة ا مولوی أبوْ لمسنات محمدعا گا 
اللکنوی - أدخله ال دار النعیم - إلٰی جمعھا وتألیف رسالة مستقلة فیہاء سماماز "2 
المقال فیما یتعلق بالنعال ”'' اسمھا مطابق لمعناء ورسمھا مطابق لفحواہ یت 
مسودۃ الؤلف مرات فی مطابع مختلفة: فالآن انطبعت مرۃ أولی فی اللطبع الیوسفّی 
خمس وعشرین بعد ثلاثمائة الف من ھجرۃ سید الثقلینء عليه وعلی آله صلاۃ ر 
اللشرقینء فجاء بحمد الله کما یروق بە النواظر ویجلو بە البصائر . 1 
ونحن فی إدارۃ القرآن والعلو م الإسلامیة ہبکراتشی باکستان نعید طباعتہا ض 
مجموعة رسائل العلامة اللکھنویٴ لیعم نفعھاء ویستفید منہا نا اع لسم نی عصراا 

ردو ے غفو کس سر ا بس الم ود 

نعیم شرف عفاالله عل 


ایس د 


قش 


7 قال المؤلف : لقد الف ظنی الاتقال علی :خراشیٰ عایة للقال فی یرہ الادن ا ث 
شر من رجب من الس لائة من الله الوبةبعد لاف من الھجوۃ؛ علی صاحہا افضل صاواتا 
وازکی تحیة . (ظفر) 0 

1 ٤٤ 


غایة القال فیما یتعلتی بالتعال _ ___ فھرس الموضوعات 


فھرس الموضوعات 


۲ القدمة فی تحقیق لفظ النعل وما یتعلق بە. ۷۰ ص۶ وا فو ٤‏ ےھ ھاو ا 
راب الاول فی مسائل علق زالبمل و تی ای اغومات آصوں بت۸ 
ئل نی الوفتء ٹا شسلق ٥ة 1.٠‏ 1ش ٗىسص یھی ا ا 
آ سال : یجوز الوضوء فی النعلین بشرط أن یصل ال اء إلی کل جزء 89089 ۹ 
مسألة : صرح الفقھاء أنە لا یجوز السح علی النعلین خی الا وا و وا 
فائدۃ: أوس ال مذکور فی روایة أبی داود هو ابن حذیفة الثقفی . ً کر رگ ا 
1 رت راپ بے سے ۶۰ .." 
اافصل فی تطھیر الْنْجِاسة 1 ا اس و 0ا ان ا و ا 
اائبیە : الٹوب لا یطھر بالدلك بالأرض ۵۰ آ؟٣0پٍُ)992,۷) .//‌٤٦‏ 
1 فصل فی احکام النعال المتعلقة بالصلاةۃ وما یتعلق بہا وفیه مسائل کک کک ا ا 
ال : : یجوز دخول المسجد متنعلا 0ء" ا و 
]لا یقال : 7 یٰ0 
ااَخلع تمایحل فی الوادی ادس , موا حضت ید را گور تار وہ 
ا حواب عنہ ا کا اکا سپاو یس نشی رقف ری و اڑا 
اڑفسالہ : یجوز الصلاۃ فی النخلین إذا گاتا طاعرین یر می رسای 1ین۹1۹: 
ِ مألة : یشترط لصحة الصلاة طھارۃ النعل أیض وو ین را ا ات 9۵ ھ0 
ْ فائدۃ: فعل النبی لا لیس وجب أخذا من حدیث خلع النعال ۳۷17 8 
مسألة : لو صلی خالمًا نعليهء فأراد سارق أن یذھب بنعليهء وھو یظن أنە لو ٰ 
ٰ لم یقطع صلاته لیذھب بنعلهء جاز لە حینثذ نقض الصلاۃ لاسترداد نعل اقت رت 
: مسألة : إذاآراد أن یخلع نعليه عند الصلاۃء فلا یضعھماعن مینەء لشرف الملكء 
ُ ۲۰ 


002۰۰۰۷ 


غایة اللقال فیما یتعلق بالنعال ۹ خورس الو 
ولااعد بسازہ إن کان سا ر<ا > ول لفۃ إن کان عناكمصل 1 
بل یضعھنا سن بدی الرجان پھھوکھ ہا 7 
مسأّلة : صرح الفقھاء بجواز قتل العقرب وا حیة فی الصلاۃ ان علم مت الایناء' ٠‏ 
مسألة : إذا سمع اللإمام فی الصلاۃ خفق النعالء وھو فی الرکوع أو السجودء 3 
فھل یجوز أن یطیل الرکوع؛ أو السجود لإدراك الجائین؟ ۰۰ . . . گج 
تتمة : ورد فی حدیث صحیح إِذا ابتلت النعالء فالصلاۃ فی الرحالء ۲ 
وھو یفید الرخصة فی حضور ا حماعة فی اللیلة ا مطیرة الباردةۃ ساپ ا کک 
فصل فی أحکام النعال التعلقة با حج وما یتعلق بە: مد 0 ایت کک 
سالؤ: نجرد لئمحرم لس التسانء وک لما لایع اکب نال رت6 ٠‏ 
مسألة : یجوز الطواف فی النعل بشرط أن یکون طاھرا . َ: 
تتمة: المراد بالنعل فی قول الفقھاء فی کتاب الحج عند بحث تقلید الھدی : " 
مَة النقلید آن یبط علے عق تدافقظعائل اوتخوہ ۷۰۷۰.٢۷.٠۰‏ ۹ک 
فصل فی أحکام النعال المتعلقة بالجھاد: ماد ارت کت ھ‫كس 
مسألة : حدیث : ا تنعل راکب؛ء فلیس ا مراد بە أنه راکب فی الأحکام . ۰.. 
فصل فی أحکام النعال ا لمتعلقة بالیمین : کے ا ا او را کٹ ٠‏ 
مسألة : لو حلف لا یضع قدمه فی دار فلانء فدخله متنعلا ۰۰۰۰۰۰ 1× 
مسألة : حلف لا یلبس ھذاالنعلء فقطع شراکھا وشرکھا بآخر ثم لبسه . 

مسألة : رجل اشتری لصغیرته نعلاء فضاع فراأی نعلا برجل صغیرء فقال : 

هو نعل بنتیء فأنکر أبوہء فحلف کل واحد منہما بالطلاق أن النعل نعل ولدەء ‏ 
وتفرقا من غیر تحقق ا حالء لا یقع علی واحد منہما الطلاق ا ےا ا 
فصل فی أحکام النعال ا متعلقة بالحدود: یا ار 607.: ت- 
مسألة: لا یجزئ ضرب شارب ا حمرء وکذاغیرہ من وجب عليه ا حد بالنعال ٠٠٢‏ 
یل تی احکام السغان اَل الیم ۵پپٰپبكٰئى‌‌۲ٗ۲‌۲۷۷۸"" رہے ک5 
مسالة: یجوز الاستصناع فی التعال للتعارف ا ا کہ کل دی نک 
اختلفوا فی مسألة الاستصناع بوجوہ 0 ا ا یو ات 


فصل فی احکام النعال ا متعلقة با حظر والإباحة : 715  ._.‏ 
ای 


غایة اللقال فیما یتعلق بالنعال ."۶" 0" فھرس الموضوعات 


مسالة: بتبغی المتعل ان عشی احیاتا جا ٦‏ ئن جم سے ھا ا ٴ8 
فرع : إذا کانِ الرجل حافیًا ینبغی أن یحتاط مواضع النجاسة . . 08-760 
مسألة : یکرہ أن یمشی فی نعل واحدة 1اا پر رو ات 


مسألة : یستحب أن یلبس النعل فی الرجل الیمنی تم بالیسری :7 ھ88"( 
قتسا0ة یستحب أن یخلع نعليه حین یجلس ویضعھما بین یدیه 73 وہ ای وو 
مسألة: فی آعین العلم ٴ وغیرہ: ینبغی.:أن یقعد فی لبس النعل ونزعه دہ ہہ یہ 
مسألة : ینبغی أن یخلع النعل إذا جلس للطعام و لا کی و او موا را 
مسألة: فی ٴ شرعة الإسلام : یلبس النعل الأصفرء فھو یوجب السرور ۰...., ١٥‏ 
سألة: یستخب آن ینفض تعليه إذا آزاد أن يِلبْسَهِما 6 ا ا 
مسألة: .لا باس بالاعاتة بالغیز فی التنعل اق پا ای جا عو اس ری اک پوت 
مسألة: یجوز خرز النعال والحخفاف آی خیاطتہا بشعر ا حنزیر للضرورۃة. بواوار و 
یستحب لن أراد أن یدخل فی المقاہر لزیارة القبور أنِ یخلع نعليه ویزور حافیا۔ ..۰. ١۸‏ 
مسألة : إذا انقطع شسع النعل ء أو تخرق ینبغی للمتنعل ان یسترجع ا ا 
مسألة : فی بلدنا لکھنوء استعمال التعال ا مزینة باعلام الذھب والغفضة 0ش ا تا ا ا 
تتمة : هل فی ا جحنة والنار أَیضًا یلبس أھلھما النعال آم لا؟ ا ا رر و 
الباب الٹانی فیما یتعلق بالنعال النبویة علی صاحبہا آفضل الصلاة والتحیة 
علی سبیل التلخیص بترتیب لطیف وتحریر شریف؛ وفیه فصلان پ ہے وم 8ا 
الفصل الأول فی العادات النبویة المتعلقة بالنعل 0لا ا ا ا ا و 
تنبيه : کیف استعمل النبی وأ نعلا مخصوفة؟ وقد نہی عنهہ کی ا ا کا 
الفصل الثانی : فی الأمور ا متفرقة ا متعلقة بالنعال النہویة . . ا یل ری ا 
انتیر فیما بن الکصاص آن لئے کاو راع شی انل ارام بنعلہ 00 02.02ٗ88" 
وصل : صاحب النعلین لقب بە عبد الله بن مسعود من بین الصح'بة ا ہے وا ا 
وصل: اعلم ان علماء هذہ الأامة قدَعا تارثا تفص اللثال النبوی وتصویر .۷۷۰۹۸۰۸ 
ك۲ 


غایة لقال فیما پتعلق بالنعال اسم“ فھرس 7 
وصل : ھل یجوز قیل اتال انویةلو وجدت و لھا عند قدھا: 


0 و ان ایا یا و و و کو اھ و ھا نووا یرت و وا وا اٹ ومعع٤او٤دعیءم‏ 1 


وو لث ۱ ٭ 
تقبیل امشسٹت ق ڈ٭ ق٭ ھ تق ھ غ 4ی" ق وھ غ ف ے ھب ٠‏ ھا کا کے سے ن۔ ٭ ٭ ٭ .٭۔ ٭ ج8" ھ ھ و م ج+ غج و وجث٭ ےو چک ڑکا 0 
ا 
20 
- پئئ َّ× . ۶ -0 
.0+ :لا تو وہ نس اھ ھا و تو و و و اھ ھا و کو و و تو کو و ا ےا ہے وھ یتھ ھ۔ وریپ ہے پڈ ٹچ اتا ٠‏ 
, ۱ 


الأمثال الدائرۃ علی ا کہم مس رھ ہی ےی لا 
کاد ا لمتنعل أن یکون راکبّاۃ مت تو سر ہت 
دای اباب ف ات خ7 ا ۰۰ ''0۳+ھجَِ.ْ- ‏ 
ہوکخصف النعل بالرجل او ای سے ا کس 0 


اضربیء فانكِ ناعلة و وس ا ا ا ا ا ا کے ا ا 

من کان أہبوہ حذاء جادت نعله بے وم طسو و موک رای اد کک 

فائدة : الحذاء الذی یقطع النعل ویصنعہ نی و ا 

فائدة : لقب أبو نصر بشر بن ا حارث رئیس الصا حین بالحافی رظ نک 

یا ا ا ا یک ا اک و اخ ا وا ےو سر پھر ا ہیں 5 ۷ 
من رأی نعله تخرق؛ ولم یبق منه شیءء فإِن زوجتہ تمقوت و 
لغز: ھل ینتقض وضوء من مس نعله؟ کے کیپ سی کی ہا ا یں ۸ 


